Gender im Pietismus

Netzwerke und
Geschlechterkonstruktionen

Herausgegeben von Pia Schmid
in Zusammenarbeit mit Ruth Albrecht,
Ulrike Gleixner, Eva Kormann, Katja Liimann

und Christian Soboth

Verlag der Franckeschen Stiftungen Halle

Harrassowitz <n1mm in Kommission



Bibliografische Information der Deutschen Nationalbibliothek:

Die Deutsche Nationalbibliothek verzeichnet diese Publikation in der Deutschen Nationalbiblio-
grafie; detaillierte bibliografische Daten sind im Internet iiber hitp://dnb.dnb.de abrufbar,
Bibliographic information published by the Deutsche Nationalbibliothek:

The Deutsche Nationalbibliothek lists this publication in the Deutsche Nationalbibliografie; de-
tailed bibliographic data are available in the Internet at http:/idnb.dnb.de.

ISSN 0949-0086
ISBN 978-3-447-10385-5

© Verlag der Franckeschen Stiftungen Halle 2015

http:/fwww.francke-halle.de und http://www.harrassowitz-verlag.de

Das Werk einschlieBlich aller seiner Teile ist urheberrechtlich geschiitzt. Jede Verwertung
auflerhalb der engen Grenzen des Urheberrechtsgesetzes ist ohne Zustimmung des Verlages
unzulissig und strafbar. Das gilt insbesondere fiir Vervielfiltigungen, Ubersetzungen, Mikrover-
filmungen und die Einspeicherung und Verarbeitung in elektronischen Systemen,

Gedruckt auf alterungsbestandigem Papier.

Printed in Germany.

Gesamtherstellung: IMPRESS Druckerei Halbritter KG, Halle (Saale)

Inhaltsverzeichnis

Vorwort VII

Zur Konzeption

Ulrike Gleixner fiee

Potenziale eines Konzeptes »Pietismus als Netzwerk« fiir die Gender-
forschung . 3
Ruth Albrecht :

Alle einer in Christus — alle eins in Christus. Theologisch begriindete
Geschlechterkonstruktionen im frithen Pietismus 19

Transgression und Neudefinition von Geschlechterrollen in Netzwerken

Heidrun Homburg ) .
Glaube — Arbeit — Geschlecht: Frauen in der Okonomie der Inﬁ.ﬁrﬁm_‘
Ortsgemeine von den 1720er Jahren bis zur Jahrhundertwende. Ein

Werkstattbericht 43
Peter Vogt
Christologie und Gender bei Zinzendorf 63

Michael Thomas Taylor .
Queer Moravians? Sexual Heterodoxy and the Historiography of
Zinzendorf’s Ehereligion 93

Katja Lifimann

Das »biindlein der Lebendigen«: Die Netzwerkarbeit Sophia Maria von
Stammers im Quedlinburger frithen Pietismus zwischen adliger Repri-
sentation und schriftlicher Subjektkonstitution (1692—1705) 117

Religios-kultureller Transfer und Netzwerkbildung

Adelisa Malena . )
»Gefahrliche Nahe«. Die Rezeption der mittelalterlichen und md@:.o:..
zeitlichen weiblichen Mystik im Radikalpietismus und in der antipietis-
tischen Polemik 141



Adelisa Malena

»Gefahrliche Nahe«. Die Rezeption der mittelalterlichen und
frilhneuzeitlichen weiblichen Mystik im Radikalpietismus
und in der antipietistischen Polemik”

Im Folgenden sollen die ersten Ergebnisse einer breiter angelegten Untersu-
chung zur Rezeption weiblicher katholischer Mystik des Mittelalters und der
Frithen Neuzeit im deutschen Radikalpietismus lutherischer und reformierter
Priigung vorgestellt werden. Dabei verstehe ich die Ubertragung der mystischen
Tradition als Kulturtransfer und betrachte das Phanomen nicht nur, wie es in
der Vergangenheit die Regel war, aus theologischer oder ideengeschichtlicher
Perspektive, sondern ich konzentriere mich auf die Produktion, Zirkulation und
Ubersetzung von Texten. Untersucht werden die sozialen und kulturellen Kon-
texte, in denen diese Texte iiber sprachliche und konfessionelle Grenzen hinweg
rezipiert wurden, die Netzwerke, die diese Ubermittlungsprozesse unterstiitzten,
sowie die entscheidenden Vermittlerfiguren, die auf unterschiedliche Weise zu
diesem Transfer beitrugen.' Ich méchte die interkonfessionelle Dimension des
Radikalpietismus anhand von konkreten Hinweisen auf die Zirkulation von
Texten und Beziehungen zwischen Menschen und Gruppen untersuchen. Dieses
Thema kann im Rahmen eines Aufsatzes nicht erschépfend behandelt werden,
ich werde mich von daher darauf beschrinken, einige Deutungsméglichkeiten
und mdégliche Forschungsperspektiven zu skizzieren.

Der Titel meines Beitrags spielt auf eine Néhe an, die aus Sicht der protes-
tantischen Orthodoxie auf zweifache Weise als geféhrlich empfunden wurde:
Erweckte die mystische Theologie an sich bereits den Verdacht des Aberglau-
bens, des Fanatismus und der Heuchelei, dann war das, wie hier auszufiihren
sein wird, bei der weiblichen Mystik in erheblich stirkerem MaB der Fall.? Im
ersten Teil dieser Ausfiihrungen werde ich mich den Vorwiirfen und der Kritik
von Seiten der Gegner des Pietismus widmen, um dann im zweiten Teil einige
der Texte und Editionen in Augenschein zu nehmen, die Kenntnisse iiber die

* Dieser Beitrag wurde von Xenia und Ingrid von Tippelskirch iibersetzt und sprachlich iiber-

arbeitet. Ich danke ihnen hiermit herzlich.

Vgl. Zur Rezeption mystischer Traditionen im Protestantismus des 16. bis 19. Jahrhunderts.

Hg. v. Dietrich Meyer u, Udo Striiter. Kéln 2002; Hanspeter Marti: Jesuiten im Blickfeld des ra-

dikalen Pietisten Gottfried Amold. Konfessionalistische Abgrenzung und mystisch-spirituelle

Solidaritit. In: Gottfried Amold. Radikaler Pietist und Gelehrter. Hg. v. Antje Missfeldt. Kéln

[u.a.] 2011, 106-126; ders.: Der Seelenfrieden der Stillen im Lande. Quietistische Mystik

und radikaler Pietismus. In: Gottfried Amold, ebd., 130-143.

* Valerio Marchetti hat die Beziehung zwischen Mystik und lutherischem Pietismus als »npros-
simita pericolosa« (gefihrliche Nihe) bezeichnet: Saggi di storia della chiesa evangelica
tedesca tra XVII e XVIII secolo. Bologna 1999.



142 Adelisa Majen,
spétmittelalterliche und friihneuzeitliche weibliche Mystik in pietistischen Krej.
sen verbreiteten. Im dritten Teil werde ich einige Perspektiven fiir die Weitere
Forschung aufzeigen.

1 »Sectirische und begeisterte Weibes=Personen«.
Der Angriff Johann Heinrich Feustkings auf pietistische
Konzepte und Praktiken

Das bertichtigte Gynaeceum haeretico fanaticum, das 1704 von dem lutherischen
Theologen Johann Heinrich Feustking (1672-1713) in Druck gegeben wurde,
lasst sich bekanntlich in eine Serie von theologischen und philosophischen
antipietistischen Schriften einreihen, die im 17. und 18. Jahrhundert von der lu-
therischen Orthodoxie als Reaktion auf die wachsende Bedeutung des Pietismusg
verfasst wurden.? Um den Pietismus anzugreifen, wurden im Gynaeceum insbe-
sondere seine radikalen Formen und in erster Linie die Schriften Gottfried Amolds
diskreditiert. Die Kritik an Arnold ist explizit, schonungslos und durchzieht das
gesamte Gynaeceum, dessen Untertitel Historie und Beschreibung der falschen
Prophetinnen, Qudkerinnen, Schwéirmerinnen, und anderen sectirischen und be-
geisterten Weibs=Personen, durch welche die Kirche Gottes verunruhiget worden
auf Arnolds kurz zuvor publizierte Historie und Beschreibung der mystischen
Theologie Bezug nimmt, um dann im dritten Teil des Werkes programmatisch
im Titel zu erscheinen.*

Fiir Feustking bestand die Gottlosigkeit Amolds gerade in dessen angeblicher
»Unparteilichkeit, in deren Namen der pietistische Historiker jegliche apolo-
getische Geschichtsschreibung ablehnte und die Lehren der Lutheraner sowie
der anderen etablierten Konfessions-Kirchen mit allen Formen des religigsen
Nonkonformismus oder Dissenses auf cine Ebene stellte. Fiir Arold war die

3 Johann Heinrich Feustking: Gynaeceum haeretico fanaticum, Oder Historie und Beschreibung

Der falschen Prophetinnen, Quékerinnen, Schwarmerinnen, und anderen sectirischen und
begeisterten Weibes-Personen, durch welche die Kirche Gottes verunruhiget worden; sambt
einem Vorbericht und Anhang entgegen gesetzet denen Adeptis Godofredi Amoldi. Frankfurt
und Leipzig, In Gottfried Zimmermanns Buchladen, Anno 1704. Vom ersten Tei des Gynae-
ceums gibt es einen Faksimile-Neudruck, hg.v. Elisabeth Gossmann, mit einer Einleitung von
Ruth Albrecht. Milnchen 1998, Vgl. auch Adelisa Malena: »Donnette settarie e invasate.
Intorno al Gynaeceum Haeretico Fanaticum di J.H. Feustking (1704). In: Rivista di storia del
cristianesimo 4/2, 2007, 369-394; dies.: Sectirische und begeisterte Weibes-Personen. On
the Gynaeceum Haeretico Fanaticum by J.H. Feustking (1704). In: L' Atelier du Centre de
recherches historiques 4, 2009. URL : http:/facrh.revues.org/1402 : DOI : 10.4000/acrh. 1402
(letzter Zugriff: 10.07.2012).

Amoldus Elegchomenos, Oder Kurtze doch griindliche Widerlegung, Der vormehmsten Ein-
wiirffe, Worinnen Gottfried Amold, Fiirst]. Sichs. Hof-Prediger zu Alstit, Seinen Adeptis,
Und begeisterten Weibes-Personen, Das Wort hat reden wollen. Anhang/ entgegengesetzet
denen Adeptis Godofredi Amoldi. 0.0, o.J.
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tion der mittelalterlichen und friik

Die Rezep

smmigkeit der Gliubigen das einzige giiltige 5.:9..:._5 um w.nm:»:m:n Er-
- ngen zu priifen: Thm schwebte eine universelle Liebesgemeinschaft aller
Mm_.ﬁn_m:a_m: vor. Diese Haltung wiederum war fiir Feustking m_.‘_m_nmwv,ﬂm_un_,

i] er hinter der angeblichen Unparteilichkeit Indifferenz und Tvon_:_m:._:m
i utete sowie den unkritischen Versuch, alle Héretiker unterschiedslos zu re-
MM””_.EQ.Q. Dariiber hinaus habe Arnold entsprechend seiner vvmm,nnm_mﬁm corrupta
opinio« den ‘Worten, Visionen und Tovrommm:umnu von .m._.mcm: zu viel Glauben
wnmnrn_._ﬁ.m Nach Feustkings Auffassung Em.&w: <.6_n dieser Frauen am Tag des
Jiingsten Gerichts auf der linken Seite Christi bei den KaﬂmEEﬁ: zu _m_n:aa
kommen, wihrend sie »heut zu Tage in seiner Nnﬂmn}_mﬁo:n. und _._..Qm:mn:n:
Theologie, zur rechten oben anstehen«.® Arnold _._m_um, m_omn Tow:m.:znan und
Ketzerinnen als Zeuginnen der Wahrheit und als zu imitierende <o_._,u_Eo_. Ov_w._E-
nes prophetissas, omnes impias femellas, nummm:maﬁrmm, & quasvis haereticas
mulierculas«) dargestellt, er habe sogar die Schriften &wwn_. Frauen dem EQ.M
Gottes vorgezogen und auf diese Weise viele unschuldige Seelen .mm&nmn:r
Genau an diesem Punkt setzt Feustking an, um die Unparteiische Kirchen- :am_
Ketzerhistorie® und die Historie und Beschreibung der 3&?@%& Theologie,
die den heiligen Frauen, Mystikerinnen und Prophetinnen aller Zeiten so grofie
Bedeutung einrdumen, anzugreifen. In diesem N_._mmaa.sa:_._m_wm muss n_mB_..%
hingewiesen werden, dass Arnolds Werk einerseits die Zielscheibe der Polemik
Feustkings war; auf der anderen Seite sollte nicht iibersehen io&w? dass Amolds
Werke die Hauptquelle fiir Feustkings diesbeziigliche Kenntnisse mmqwﬁa_:ﬁ.._.
Um seinen Gegner bloBzustellen, isoliert Feustking die weiblichen mumcau.. die
im Werk Arnolds keineswegs von den ménnlichen getrennt waren, mu:..u_uo__...ﬂm:
in einem »Gynaeceum« bzw. »Frauenzimmer« und verurteilt sie gleichzeitig
unwiderruflich. Die Schriften und das Denken Amolds werden mmémmmoﬂ.mn_nu
hiretisiert, indem Feustking eine » Verweiblichung« betreibt — eine Perspektive,
die von spiteren Hiresiologien iibernommen wurde.'®

* Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], Dedicatio, unpag.

¢ Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], An den Leser, unpag.

7 Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], Dedicatio, unpag. E

¥ Gottfried Amolds Unpartheyische Kirchen- und ﬂn_unvi_mz....:n. vom Anfang des Neuen
Testaments biss auff das Jahr Christi 1688, Frankfurt/Main: Fritsch _mow|_qco_, Ich benutze
den Faksimile-Neudruck der Ausgabe Fritsch, mB:r?E?&,: 1729, I_Eom:m_i 1967.

? Gothofredi Arnoldi Historia et descriptio theologiae mysticae, seu .Eno.wc_;.._:mn arcanae
et reconditae, itemque veterum & novorum mysticorum. _uqm:nc.?nm” Fritsch, H.Su.. Die
deutsche Ubersetzung dieses Werkes erschien ein Jahr m_ummaﬂ Historie und Beschreibung
der mystischen Teologie oder geheimen Gottes Gelehrtheit, wie auch derer alten und neuen
Mysticorum. Frankfurt/Main: Fritsch 1703, ] ; e ,

" Vgl. Xenia von Tippelskirch: »Elle avoit méme gagné des personnes de mcsm,_n_ ration ...«
les femmes et les hérésiologues. In: L' Atelier du Centre de recherches :._m"?._a:nm 4,2009.
URL: http://acrh.revues.org/1404; DOI: 10.4000/acrh. 1404 (letzter Zugriff: 26.06.2012).
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Aus der Sicht Arnolds, der damit Philipp Jakob Speners Auffassung vom

geistlichen Priestertum radikalisierte, konnten Frauen eine bedeutende Rolle als
Trigerinnen authentischer innerer Erfahrungen nEnnr_.dm: und zu Exempeln des
wahren christlichen Lebens werden. Daraus entstand ein wamonaﬂ.ﬁm Eaammn an
Frauen des Urchristentums, Einsiedlerinnen, mittelalterlichen Kﬁ:_._ﬁ:_uam? aber
auch an weniger bekannten oder fast ganz unbekannten O_._m:mw:m:wo:uua: und
Visionirinnen, die in jiingerer Zeit gelebt hatten. Feustking wihlt einen sicheren
und sehr effektiven Weg, um das Werk und Denken seines Onmn.._a_.,w in schlechtem
Licht erscheinen zu lassen. Gleichzeitig diskreditiert er den Tn:mﬂc.w mmﬁﬁ.o:,
indem er diesem vorwirft, er messe dem Fanatismus inspirierter <_m_o_._m_._==.n5
und falscher Prophetinnen zu viel Bedeutung bei. >=mm&m=._ m.c_,wmn er sich ein-
deutig beziiglich der Rolle von Frauen in der E,_.nwn und im _.n__m_cmou Leben. In
jeder Epoche habe der Teufel, wie die Em_._wnr__nrn Qmmn_.:n_._wn vm.ia_mm”, T..Enz
als sein bevorzugtes Werkzeug gewihlt: Hinter jeder Hiresie, hinter jeglicher
Form von Schwirmerei und Enthusiasmus — Begriffe, die in der Sprache _.S.n_
Weltsicht Feustkings zu Synonymen werden, — habe Quw waz mamﬁ.nw.ﬁ »Die
Schwiérmerey ist das gifftige Seelen-Pulver, welches ¢E.§.ﬁ_m,ﬂ ehrgeitzige und
neugierige Weiblinnen unter die Menschen von Anfang bif} hieher ausgestreuet
haben.«'" Dieser Sprachgebrauch spiegelt die ﬂncm:n_._mmnvm Auffassung ﬁ._na
Geschlechterrollen: »Weiblinnen« versieht er mit einer _._nmm:sw: ﬁm::oﬁmﬂos
im Vergleich zu den von ihm neutral verwendeten Begriffen ziﬂ__una,m oder
»Weibes-Personen«. Die Differenz zwischen »Weibern« und »Weiblinnen«
beschreibt Feustking folgendermalen:

ind [...] Weiber / die jenige / welche in ihrem Bezirk bleiben / :nn._ nmm .___n_.__mn thun / was
MMMH%%EM_“:S Qnmn_d_n.__u_z Nm_._ thun oblieget; aber [...] :EEE:% m:a. irrige / leichte und
leichtsinnige Weiber / (mulieres abjectae sortis, in genere mulierum leviores) welche __Eﬂ“n&
siisse und glatte Worte der irrigen Lehrer sich _nmmna,mnmw:mm_._ ana,anz /und m_wa einem je nm
Geiste glauben. Von solchen mulierculis / _awn_..ﬁ_as_man / .,.,n«?::mo_._.n: ! O:unrnn_mn_.ﬁ: un
Schwirmerischen Weiblinnen ist in dieser Schrifft uns die Rede / nicht aber eigentlich von
den Weibemn / die da wissen das Bése zu verwerffen / und .“_"mm Gute zu erwehlen [...] D_Qw
Jassen sich von dem puten Geiste regieren/ jene aber gehen die krumme(n) Schlangen-Wege
und lassen sich von dem bosen Geiste betriegen.

Dass der Pietistus das Ergebnis perverser weiblicher Einfliisse sei, Ewmn_nm:o.:
Feustking mehrmals in unterschiedlichen Zusammenhingen. So stellt er die

rhetorische Frage:

ist der unseelige Pietismus inunserer Kirchen entstanden / als durch die Bezeugun-
MM:a %MEE und m.:..mnw_.&ach der Weiblinnen Enq_é: Asseburgin und Merlauin? Eo.a_..ar
hat er seinen Fortgang gewonnen / als durch die begeisterte Jungfrauen zu Erfurt / Quedlinburg
und Halberstadt? Und wodurch wird er noch anietzo .._ns}mm.m: ! n_nud nwo: durch allerhand
verdichtige Biicher der Weiber / als der Catharinae Genevensis, der Gvioniae, &c. welche _,.:ﬂ_._
hie und da / wie fremdes Feuer fiir den Altar des Herrn bringet / :.w_“_ selbige als vortreffliche
Tractitlein der geheimen Gottesgelehrtheit [...] anfflegen lisset.

! Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 458f.
* Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 110.
3 Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 117.
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Feustking sah in Amold den Hauptverantwortlichen, der die verdichtige weib-
liche Literatur verbreitete;

Keiner ist darinnen so frech und verwegen / als Gottfried Arnold. Dieser weiset uns zu nichts
mehr / als zu den Schrifften der Hildegardis, Gertrudis, Mechtildis, Angelae de Folignia, Jo-
hannae Leade, Johannae de Cambray, &c. diese mystische(n) Scribentinnen sollen die ienige
Werckzeuge seyn / dadurch wir das rechte Gut iiberkommen / und zu der wahren ErkénntniB
der Lehre Gottes gelangen konnen."

Feustking greift hier auf eines der Hauptargumente der lutherischen Polemik
gegen den Pietismus und gegen jegliche Form des Enthusiasmus zuriick. Dieses
Argument brachte bereits Luther gegen die »Enthusiasten« und die himmlischen
Propheten, die die Welt mit ihren Reden und Schriften verpestet hitten, vor.'®
Erschwerend kam dazu, dass es sich nicht nur um mystische Texte handelte,
sondern um Schriften von Frauen, von denen einige der katholischen Kirche
angehorten. Mithilfe dieses Hinweises unterstrich Feustking die in seinen Augen
gefdhrliche Nahe, die die Schwarmerei der Pietisten, der neuen »Enthusiastenc,
in ein noch beunruhigenderes Licht riickte.

In dem zitierten Passus werden allerdings nicht nur Biicher und Lehr-
meinungen erwihnt, sondern auch konkrete Personen, die im Alten Reich
duferst bekannt waren und von denen einige noch lebten, als Feustking sein
Gynaeceum drucken lieB: Rosamunde Juliane von der Asseburg,'s Johanna
Eleonora Petersen, geb. von Merlau,'” sowie die sogenannten »begeisterten

(L}

Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 1171,
¥ Val. u.a. die Schmalkaldischen Artikel, in denen Luther vor den »Enthusiasten« folgenderma-
fien warnt: némlich vor »Geistern, so sich rithmen, ohn und vor dem Wort den Geist zu haben,
und darnach die Schrift oder miindlich Wort richten, deuten und dehnen ihres Gefallens, wieder
Miinzer tét und noch viel tun heutigs Tages, die zwischen dem Geist und Buchstaben scharfe
Richter seyn wollen und wissen nicht, was sie sagen oder setzen; denn das Bapsttum auch
eitel Enthusiasmus ist«. Er unterstreicht auBerdem, dass »unsere Enthusiasten das duBerliche
Wort verdammen und doch sie selbs nicht schweigen, sondern die Welt voll plaudern und
schreiben, gerade als kiinnte der Geist durch die Schrift oder mindlich Wort der Apostel nicht
kommen. Aber durch ihre Schrift und Wort muBte er kommen« (vgl. Bekenntnisschriften der
evangelisch-lutherischen Kirche. Géttingen 2010, 405-468, hier 453f.).
'®  Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 141-156.
Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 458-482, 501f, Aufsie verweist Feustking auch in anderen
Eintréigen immer wieder. Die Bedeutung ihrer Person ldsst sich nicht nur vom Umfang der
Verweise ableiten, sondern auch von den rhetorischen und polemischen Mitteln, die er gegen
sie und die von ihr in den Druck gegebenen Werke einsetzt. Die Merlau habe sich ebenso wie
ihr Ehemann, der Superintendent Johann Wilhelm Petersen, sehr fiir die Publikation ihrer
Werke eingesetzt. Unter der Vorgabe, »ihren Fanatismus auf die Probe stellen zu wol len,
attackiert Feustking an erster Stelle ihren Kommentar zur Johannes-Apokalypse, in dem sie
die apokalyptischen Visionen und Bilder chiliastisch deutete, Er bezeichnet diese Interpretation
als haltlos und erfunden. Petersen habe vorgegeben, » Wunder-Dinge« gefunden zu haben. Auf
geheimnisvolle Weise sei ihr die Offenbarung aufgeschlossen worden und so sei sie zu deren
wahrem und geheimen Sinn, zur Prophezeiung des neuen Tausendjihrigen Reichs, gelangt.
Ferner bezichtigt Feustking sie des Plagiats, wobei er die Autoren, von denen sie ihre Thesen
tibernommen habe, ohne dies entsprechend zu kennzeichnen, aufzihlt. Als weitere Strategie
spricht er von dem Kommentar als einem Kind, das »vielmehr ein Sohn des Vaters als eine
Tochter der Mutter« sei. Damit suggeriert Feustking, dass das Buch nicht von J.E. Petersen,
sondern von einem miinnlichen Autor verfasst sei.
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Migde«,'® d.h. Anna Maria Schuchart aus Erfurt,'’” Magdalena Elrichs aus
Quedlinburg,® Katharina Reinecke aus Halberstadt,” deren Erfahrungen im
Zentrum einer erbitterten literarischen Kontroverse gestanden hatten. Zehn Jahre
nach diesen Geschehnissen diffamierte Feustking die Frauen, deren Erlebnisse,
Visionen und Ausspriiche wie die Unterstiitzer und Unterstiitzerinnen aus dem
pietistischen Milieu. Inzwischen existiert eine umfangreiche Bibliografie zu
diesen bedeutenden Frauen des lutherischen Pietismus, ebenso wie zu der Po-
lemik, die durch das Bekanntwerden ihrer Verhaltensweisen und AuBerungen
entfacht wurde.”

Im oben zitierten Passus werden ebenso wie an anderen Stellen direkte Ver-
bindungen suggeriert durch die Aneinanderreihung von literarischen Texten von
Frauen und Frauen mit einer fassbaren Biografie, von Figuren der Vergangenheit
und Zeitgenossinnen, von Katholikinnen und Protestantinnen, die der Autor des
Gynaeceum letzilich alle auf die gleiche Art und Weise kritisiert. So warf er etwa
Johanna Eleonora Petersen vor, ihre Gesprdiche des Hertzens verdffentlicht zu
haben, die sie lieber in ihrem eigenen Herzen bewahrt haben oder doch zumin-
dest vor der Drucklegung dem Urteil erfahrener und gelehrter Theologen hitte
unterbreiten sollen: »Hie iiberlege die Frau Petersin in der Furcht des HErm /
ob es nicht besser gewesen wire die Hertzens=Gesprdche in seinem Hertzen zu
behalten / oder mit klugen und frommen Theologis zu tiberlegen / als dadurch
die Kirche GOttes zuverunruhigen [...J.«*

Ahnliches wirft Feustking Katharina von Genua vor, deren Werke ihm dank
der Vermittlung Pierre Poirets (1646—1719) und der in Halle herausgegebenen

5 Vgl. Claudia W ,_u_oru,ﬁ__Zwmno??__Enawc.woso_:a_u_.o::nn_.__::mu&.
kalpietismus am Ende des 17. Jahrhunderts. Leipzig, Berlin 2008.

"% Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 537-569.

#  Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 569-593. Feustking nennt sie sicherlich nicht zuféllig mit
dem Namen ihrer Mutter, die die junge Visionirin unterstiitzte, und nicht mit dem des Vaters,
als wolle er damit das subversive weibliche Element unterstreichen. In diesem Eintrag wahlt
Feustking einen besonders misogynen und groben Ton: Die sexuellen Anspielungen hiufen
sich, er betont mit Nachdruck die Tatsache, dass die unverheiratete Magdalena einen Sohn
zur Welt brachte, der als »pietistisches Hurenkind« gebrandmarkt wurde. Er schreibt ihrauch
die Verantwortung fir einen berithmten Brand zu, der 1699 unter mysteridsen Umsténden in
Quedlinburg ausbrach. Hierzu zitiert er die folgenden Verse: »Die sonst die heilige Magdalene
ward genannt / ward Mutter ohne Mann / und brachte ein Dorff in Brand« (589).

2 Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 220-222, 339.

2 ygl. Judd Stitziel: God, the Devil, Medicine, and the Word: a Controversy Over Ecstatic
Women in Protestant Middle Germany 1691-1693. In: Central European History 29/3,
1996, 309-338; Ulrike Witt: Bekehrung, Bildung und Biographie. Frauen im Umkreis des
Halleschen Pietismus. Tiibingen 1996; Ryoko Mori: Begeisterung und Emiichterung in
christlicher Vollkommenheit. Pietistische Selbst- und Weltwahmehmungen im ausgehenden
17. Jahrhundert. Tiibingen 2004.

3 Johanna Eleonora Petersen: Gespriche des Herizens mit Gott. Plon: Ripenau und Schmidt,
1689; Markus Matthias: Johann Wilhelm und Johanna Eleonora Petersen. Eine Biographie
bis zur Amtsenthebung Petersens im Jahre 1692. Gittingen 1993; Ruth Albrecht: Johanna
Eleonora Petersen. Theologische Schriftstellerin des friihen Pietismus. Gottingen 2005.

*  Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 469.
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deutschen Ubersetzungen bekannt. waren:?* »Besser wire es gewesen / wenn
das Buch der Catharinae von Genua, der Liebesweg genant / zuriick geblieben /
und / weil es der Sprache / der Ubersetzung und Tractaction halber verdichtig
ist / zu Halle in Verlegung des Wiaysenhauses niemahls zum Vorschein kommen
wiire«.?

Feustking spricht hier das zentrale Thema seines ganzen Werkes an: die
Grenziiberschreitung zur Offentlichkeit. Dies war in seinen Augen die Schranke
die die Weiber von den Weiblinnen unterschied. So erklart sich auch, dass er 5.
seine Galerie des weiblichen Fanatismus groBe Mystikerinnen des Mittelalters
m:m:maaﬁ wie Katharina von Siena oder Hildegard von Bingen, die aufgrund
ihrer Kritik an der Korruption der Kleriker allgemein im protestantischen Milieu
geschitzt wurden. Nach der Auffassung Feustkings waren sie hingegen durch ihre
prophetischen Worte und Schriften mit den fanatischen »Weiblinnen« vergleich-
bar, die seit jeher Anlass zu Unruhen in der Kirche Gottes gaben, die gesamte
soziale Ordnung stérten und schlieBlich in der Héresie endeten. Seine pauschale
Verurteilung stiitzt sich auf drei Kriterien: 1) 8ffentliche AuBerungen; 2) Kritik
m_.__n_aq institutionellen Kirche; 3) Prophezeiungen. Aus seiner Sicht konnte der
heilige Geist nicht der Ursprung dieses Verhaltens sein, da er »ein Geist der
Ordnung«*’ sei. In diesem Zusammenhang erinnert Feustking an das paulinische
Verbot aus 1Kor 14,34f., das seiner Auffassung von der Rolle der Frau in Kirche
und Gesellschaft zu Grunde lag. Die Visiondrinnen und ihre Anhinger standen
nicht nur auBerhalb der Kirche, sondern sie schadeten ihr, wie alle Frauen von
nn.: katholischen Mystikerinnen iiber die Quékerinnen bis zu den Theologinnen
wie Anna Maria van Schurman® und Johanna Eleonora Petersen und den vielen
Prophetinnen unterschiedlichster Herkunft, die Feustking in seinem Werk be-
handelt. Zentral fiir seine Argumentation ist, dass er in Ubereinstimmung mit
der Auffassung der Lutherischen Orthodoxie seiner Zeit die Méglichkeit nach-
biblischer Prophezeiungen entschieden bestritt, ging er doch davon aus, dass es
nach der Abfassung der biblischen Schriften, insbesondere des Neuen ._,mmmmsnunm.

Vgl. Der Géottliche Liebes=Weeg unter dem Creutz. Oder: Ein anmuhtiges und i
onwmans von m_..w_._a_._ Liebes=Wirckungen Gottes in dem Menschen: zu om.nﬂmnq M_H_N_.MHH_._MM
n_nq_ innem In_.__wnsm. und Ablegung der mancherley Befleckungen des Fleisches und des
Geistes, in _E_n_._mmn_:oq Sprache urspriinglich beschrieben durch CATHARINA von Genua
Jetzo aber wegen seiner Vortrefflichkeit zur Erwecckung beydes der Anfinger und m:zmn:M
senen aus des Herrn Poirets Franzdsischer Ubersetzung ins Teutsche iiberbracht. Nebst der
__uﬂm Verfasserin bedencklich Lebensbeschreibung. Halle: in Verlegung des S.mu.,mm_du_._m:mnw.
Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 313f.

Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 560.

..___w_, Anna Maria van Schurman: Whether a Christian Woman Should Be Educated and Other
Writings from Her Intellectual Circle. Hg.v. Joyce L. Irwin. Chicago 1998; Choosing the
Better Part. Anna Maria van Schurman (1607-1678). Hg. v. Mirjam de Baar ?.b ]. Dordrecht
?._PH 1996; Joyce L. Irwin: Anna Maria van Schurman: from feminism to _u__n:mz_a.__:" Church
_.__u:.uJ.. 46, 1977, 48-62; dies.: Anna Maria van Schurman and Antoinette Bourignon: Con-
trasting Examples of Seventeenth Century Pietism. In: ChH 60, 1991, 301-315. ,
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keinen Bedarf mehr an Prophezeiungen, Visionen und Erleuchtungen gebe. Die
im Neuen Testament bezeugte Wahrheit erleuchte alle Menschen. Nach-biblische
Prophezeiungen seien hingegen, besonders wenn Frauen deren Urheberinnen
waren, nur unnétiges »Nebenlicht« und »Phosphorum extra-biblicum«.?®

Nach Ansicht Feustkings konnten die durch die Mystikerinnen bzw. die
»Schwirmerinnenc inspirierten Texte, die hdufig ein unmittelbares Ergebnis der
spirituellen Erfahrungen ihrer Autorinnen waren, durch eine infame Projektion
ganz dhnliche Zustinde hervorrufen. Das sei etwa bei der jungen wiirttember-
gischen Pfarrerstochter Christina Regina Bader geschehen, die gegen Ende der
1690er Jahre Engelsvisionen und Offenbarungen erlebt und innere Stimmen
gehort habe, die von dem Stuttgarter Hofprediger Johann Reinhard Hedinger
(1664—1704), der beauftragt worden war, das Madchen zu iiberwachen und
auf die Probe zu stellen, als reine Tduschungen entlarvt wurden.*® Feustking
iibernimmt einen Text iiber den Fall Christina Baders, der 1700 unter dem Titel
Larva mendaci lucis angelo detracta anonym erschien; er schreibt ihn Hedinger
zu, es handelte sich allerdings sehr wahrscheinlich um das Werk des berithmten
Tibinger Theologen Johann Wolfgang Jéger (1647—1720), Verfasser zahlreicher
antimystischer und antiseparatistischer Texte.*' Hierin wird eine direkte Verbin-

*  Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 81.

¥ Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 162—170; vgl. Albrecht, Petersen [s. Anm. 23], 244. Zu He-
dinger, der zur pietistischen Bewegung geziihlt wird, s. Martin Brecht: Der Wiirttembergische
Pietismus. In: Geschichte des Pietismus. Bd. 2: Der Pietismus im achtzehnten Jahrhundert.
Hg.v. M. Brecht u. Klaus Deppermann. Gottingen 1995, 225-295, hier 227-229, 231-234;
Wolfgang Schéllkopf: Johann Reinhard Hedinger (1664—1704). Wilrttembergischer Pietist
und kirchlicher Praktiker zwischen Spener und den Separatisten. Géttingen 1999.

¥ Larva mendaci lucis angelo detracta. Das ist: Entdeckung des Lugenhafften Geistes des Sa-
tans / wie er sich in einen Engel des Liechts verwandelt / vorgestellet in einer warhafftigen
und griindlichen Erzelung dessen / was sich mit Christina Regina Baderin / Die sich vieler
Géttlichen Visionen filschlich gerlihmet / zugetragen. Sambt einer Christlichen Predigt / so
dessentwegen in der Stiffts-Kirchen der Residentz-Stadt Stuttgart / den 4. Sont. Post Ephiphan.
Gehalten worden. Wobey ferners anhiingig der ganize Actus Revocationis und Kirchen-Bufd /
so genandte Christina Regina Baderin auf selbigen Sontag in grosser Versammlung abgelegt.
Alles aus Fiirstl. Gnidigsten Befehl. Stuttgart / Druckts und verlegts Melchior Gerhard
Lorber. Anno 1700. Zu Jiger s. Jakob Franck: Art. »nliger, Johann Wolfgang«. In: ADB 13,
1881, 651; Gotthold Miiller: Art. »Jager, Johann Wolfgang«. In: NDB 10, 1974, 269f.;
URL: http://www.deutsche-biographie.de/pnd100181473.html (letzter Zugriff 01.06.2012);
Jacques Le Brun: Echos en pays germaniques de la querelle du pur amour. In: Jansenismus,
Quietismus, Pietismus. Hg, v. Hartmut Lehmann. Géttingen 2002, 76-91; Gustav Krieg: Der
mystische Kreis. Wesen und Werden der Theologie Pierre Poirets. Géttingen 1979, 29-34. Zu
Jigers Werken zihlen u.a.: Examen Theologiae Novae, & maxime Celeberrimi Dn. Poireti,
eiusque Magistra Mad. De Bourignon [...], Tubingae, Typis Johannis Adami Reisii, 1707;
Examen Theologiae Mysticae Veteris et Novae, in quo totus ejus Processus & potissimi
Actus, cum Cura examinantur; imprimis autem Archiepiscopi Cameracensis Fenelonis de
Salignac, Cardinalis Petruccii, Petri Poireti, & Michaelis de Molinos placita sub modestam
censuram revocantur [...]. Francofurti & Lipsiae, apud Georgium Wilhelmum Kuhnen
[...], 1709; Dissertatio de Labadismo [...]. Tubingae, Literis Hiobi Franckii, 1710; Examen
Quietismi sive Quietis Mysticae, adjectum est B. Dn. D. Speneri Judicium [...]. Tubingae,
apud Johann. Georg. Cottam 1715; Dissertatio Historico-Theologica de Johannae Leadaeae
Anglo-Britan. Vita, Visionibus, ac Doctrina [...]. Tvbingae, Typis Joh. Cvnradi Reisii, 1716.
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dung zwischen den Visionen Christina Regina Baders und ihrer Lektiire eines
pietistischen Textes hergestellt:
Selbiger Tag simulirte die Baderin / der Engel wiirde / seiner friih gethanen Verheissung nach /
noch einmahl am Abend erscheinen / so man fiir bekandt angenommen; Als nun ermeldter
Dr. Hediger eben mit ihrem Vatter im Gespriich war / in Beyseyn einiger seiner Domesti-
quen, und eines Studiosi von Titbingen? / fiel die Baderin ihme in die Rede / da man eben
die Liechter anstecken wolte: »Ich hore eine Stimme« / sagte sie / die ruffi: »Regina / sihe /
ich komme bald.« Und in Verlauff weniger Zeit schrye sie plétzlich: »Hier ist der Engel /
und bringt mir ein Buch« / so sie gleich in der Hand hatte / und Fr. Petersen so genannter
Glaubens-Kampff war.® y
Die Geschichte der Seherin aus Wiirttemberg endete mit ihrer Verurteilung zur
offentlichen BuBe und »perpetua relegatione«, die dann in eine Haftstrafe von
drei Jahren umgewandelt wurde, wihrend derer — wie Feustking nicht vergisst zu
unterstreichen — die Inhaftierte »zu weiblichen Geschifften angehalten werden
sollew

2 Mystikerinnen aus »unparteiischer« Perspektive

Im zweiten Teil dieses Beitrags werde ich mich der Innenperspektive des radikal-
pietistischen Diskurses zuwenden und inbesondere auf Gottfried Amold eingehen.
Ich stiitze mich dabei in erster Linie auf die in Paratexten festgehaltenen Aussagen,
die er als Autor und Herausgeber beziiglich seiner editorischen Kriterien dufert:
Vorreden, Nachworte, Widmungsbriefe und Inhaltsverzeichnisse, in denen sich
Amold »An den unpartheyischen Leser« wendet.

Wie bereits oben angedeutet, sind in der Unparteiischen Kirchen- und
Ketzerhistorie lange Textausschnitte enthalten, die aus dieser eine noch heute
herausragende Fundgrube an Informationen und Quellen u.a. fiir eine Geschichte
der weiblichen Spiritualitit und des weiblichen Nonkonformismus machen.
Die Historia et descriptio theologiae mysticae hingegen enthilt einen Katalog
werleuchtete[r] FrauensPersonen« der vorangegangenen Jahrhunderte mit einer
Reihe von Hinweisen zu ihren Schriften. Genannt werden italienische, spanische,
franzosische, deutsche und englische Mystikerinnen wie Angela von Foligno,
die hier wie in anderen Werken von Amold als Autorin des 16, Jahrhunderts
beschrieben wird, die Genueserin Battistina Vernazza, Katharina von Siena,
Katharina von Bologna, Katharina von Genua, Teresa von Avila, Maria Vela,
Marina Escobar, Marie de I’Incarnation, Jeanne de Chantal, Jeanne de Cambray,

2 Wahrscheinlich ist Jager selbst hier gemeint.

¥ Larva[s.Anm.31], 17. Vgl. hierzu Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 165: »Hiebey ist nicht
zu vergessen / dafi sie gesagl: ob sey ihr von dem Engel ein Blumenbusch tibergeben / und der
Frau Petersin ihre Schrifften / und die Asseburgische Offenbahrungen / von fremden Orten
ihr zugetragen worden. «

* Feustking, Gynaeceum [s. Anm. 3], 169,

* Vgl. z.B. das Vorwort von Amold, Historie und Beschreibung der mystischen Theologie
[s. Anm. 9].
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Elisabeth von Schénau, Madame Guyon, Jane Leade, Antoinette Bourignon und
viele andere.”®

Von besonderer Bedeutung fiir die Verbreitung von Texten und biografischen
Notizen zu den Mystikerinnen war die fiir den Pietismus typische literarische
Gattung der erbaulichen Vitensammlung. Diese Gattung wurde durch die mo-
numentale Historie der Wiedergebohrnen des Reformierten Johann Henrich
Reitz (1655-1720)" eingefiihrt.*® Kurze Zeit spiter folgte Das Leben der Gldu-
bigen von Gottfried Arnold.” Beide waren, wie Hans-Jiirgen Schrader schreibt:
»Sammlungen von aus verschiedensten Quellen und Berichten zusammenkompi-
lierten, durch Exempla aus dem seelsorglichen Umkreis der Verfasser vermehrte
Beispielerzahlungen vorbildlicher christlicher Lebenslidufe, Seelenprogresse,
Bekehrungsmuster, Glaubensbewihrungen und Sterbensbeseligungen«.®

In diesen Werken lassen sich einige fiir die spirituelle pietistische Literatur
typische Merkmale ausmachen: Die theologischen Grundlagen lassen einen
interkonfessionellen Irenismus und eine antidogmatische Haltung spiiren, die
offen sind fiir die Vielfalt der religiosen Erfahrung. Alle Protagonistinnen und
Protagonisten dieser Biografien haben —in unterschiedlicher Weise, an verschie-
denen Orten, zu verschiedenen Zeiten und in verschiedenen Konfessionen — eine
innerliche Bekehrung erfahren. Dieses spiegelt sich auch in der Semantik, dem
Gebrauch von Metaphern und der argumentativen Struktur. Dementsprechend

% Arnold, Historie und Beschreibung [s. Anm. 9], 514: »Das XXV. Capitel. Einige Schrifften
erleuchteter FrauensPersonen aus denen 2 letzten seculis.«

¥ Friedrich Wilhelm Cuno: Art. »Reitz, Johann Heinrich. In: ADB 28, 1889, 170-172. http://
de.wikisource.org/wiki/ADB:Reitz,_Johann_Heinrich (letzter Zugriff 01.07.2012); Erich
Wenneker: Art. »Reitz, Johann Heinrich«. In: BBKL 7, 1994, 1587-1592.

% Historie der Wiedergebohmen, oder Exempel gottseliger so bekandt- und benant-, als unbe-
kandt- und unbenanter Christen, Ménnlichen und Weiblichen Geschlechts, in allerley Stinden.
Wie Dieselbe erst von Gott gezogen und bekehret, und nach vielem Kimpfen und Aengsten,
durch Gottes Geist und Wort, zum Glauben und Ruh ihrer Gewissens gebracht seynd. Ins hoch-
teutsche iibersetzt, Offenbach am Mayn, Druckts Bonaventura de Launoy, 1698; Johann Hen-
rich Reitz: Historie der Wiedergebohmen. 4 Bde. ND hg. v. Hans-Jiirgen Schrader. Tiibingen
1982. Eine umfassende Rekonstruktion der komplexen Editionsgeschichte der Historie findet
sich bei Hans-Jiirgen Schrader: Literaturproduktion und Biichermarkt des radikalen Pietismus.
Johann Henrich Reitz’ »Historie Der Wiedergebohmen« und ihr geschichtlicher Kontext. Git-
tingen 1989, Zur literarische Gattung der pietistischen Vitensammlungen vgl. ders.: »Nachwort
des Herausgebers«. In: Reitz, Historie 4 [s.Anm.38], 127*-203*. Zum Thema der Konversion
und Transkonfessionalitit im Werk von Reitz vgl. Adelisa Malena: Imparzialita con fessionale
e conversione come »rigenerazione« nel pietismo radicale. La >Historie der Wiedergebohr-
nenc di 1.H. Reitz, (1698-1753). In: Les modes de la conversion confessionelle 4 I'epoque
modermne. Autobiographie, altérité et construction des identités religieuses (XVI=XVIII®
sidcles). Hg. v. Maria Cristina Pitassi u. Daniela Solfaroli Camillocci. Firenze 2010, 63-83.

®  Gottfried Amold: Das Leben der Gliubigen, oder Beschreibung solcher Gottseligen Personen /
welche in denen letzten 200 Jahren sonderlich bekandt worden, ausgefertigt von Gottfried
Arnold. Halle, In Verlegung des Wiysen=Hauses 1701. Wie aus sei Bibliotheksverzeichni
hervorgeht, besaB Arneld die Historie von Reitz: vgl. Catalogus bibliothecae b. Godofredi
Armnoldi, Inspectoris et Pastoris Perlebergensis, 1714, vertffentlicht in: Gottfried Amold
(1666—1714). Mit einer Bibliographie der Arnold-Literatur ab 1714. Hg. v. Dietrich Blaufull
u. Friedrich Niewsghner, Wiesbaden 1995, 337410, hier 386 Nr.48.

4 Schrader, Nachwort des Herausgebers [s. Anm. 38], 131*.
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wo::ﬁ: auch Biografien von Mystikerinnen in ihnen Platz finden. In der » Vorer-
innerung« des Lebens der Gliubigen, das Biografien aus der Zeit von 1500 bis
1700 sammelt, verteidigt Gottfried Arnold wiederholt das hiufige Auftreten
katholischer >E9.n.= und Autorinnen, indem er erliutert, dass die wahre Kirche
die unsichtbare Kirche der Zeugen der Wahrheit sei und dass »Gott unter allen
Secten seine verborgene[n] wahre [n] Israeliten gehabt« habe.*' Dass einige dieser
Lebensbeschreibungen nur »extract-weise« wiedergegeben seien, mache es ein-
facher, die Exzesse der rémischen Kirche zu erkennen. Amold unterstreicht:

Diese Erinnerung, sage ich, mag derjenige zuvor wol erwigen und applici i

etwa beschweren Wolte, dal aus dieser oder jener wa_mmmozmw__m_._io:wm mww”_.ﬂ..umsﬁwaamuw_wh
wiren. Wiewol man auch nicht géntzlich in Abrede seyn will, daB GOTT unter allen Secten
seine verborgene[n] wahre[n] Isracliten gehabt, welche aber Ihm auch allein am meisten
bekant, und %Jnn desto késtlicher vor Ihm gewesen, je weniger von Menschen Lob, Beyfall
oder andern zeitlichen Lohn dahin genommen haben. Und ich halte dafir, je wnnmwnaﬂ..m_._
hinter solcher Personen geheimes Leben kommen und selbiges zu mnmn_._m__s_._zm des gemei-
nen .m,wm:mnrua o.rnmﬁzm_cam und der so sehr einreissenden Heucheley entdecken konte:
Je nothier wire dieses Stiick der Kirchenhistorie zu untersuchen von denen, die noch r_._mﬂ.
thp und a_.n:._._mmn_,._ ﬂnn_._ haben. Denn solche Geschichte von anﬁ_omorﬁ._ Wahrhafti a_.“
Gliedermassen Christi machten mit viel besserm Recht eine Kirchen=Historie heissen mm_w
die Erzelung von den unendlichen Wort=Kriegen und Thorheiten der verderbten Lehrer: Fn:

diese nur von der falschen Kirche, j i
: , Jene aber von der wahren unsichtbare
allgemeinen oder Catholischen Kirche Christi handeln. -

Zudem seien die Texte von unterschiedlichen Autoren verfasst und aus unter-
schiedlichen Sprachen iibersetzt worden, in der Hauptsache aus dem Franzosi-
schen.” Der wichtigste Vermittler dieses Kulturtransfers war offensichtlich der
zurecht als »Vater der romanischen Mystik in Deutschland« bezeichnete Pierre
Poiret. * Eine der Viten ist diejenige Angelas von Foligno, wobei sich Amold
auf die Ausgabe bezieht, die aus dem lateinischen Original von Pierre Poiret
uibersetzt und 1696 gedruckt wurde;* Angela (1248-1309) war eine Mystikerin
Ea franziskanische Terziarin, deren Visionen und spirituelle Erfahrungen von
ihrem Beichtvater Arnaldo niedergeschrieben wurden.® Auch Johann Arndt

Amold, Leben der Gliubigen [s. Anm. 39], Vorerinnerung n.
Amold, Leben der Gléubigen [s. Anm. uo“. (&Ri:ﬂmE:M “ wac__..__”ﬂw_m
”h.:oﬁ_.. rnam“ der %H.m_.._ummnz [s. Anm. 39], Vorerinnerung n. 12f. :_.__uumu
ax Wieser: Peter Poiret. Der Vater der romani iki {i
ﬁmnm‘ Seditiline i oot anischen Mystik in Deutschland. Miinchen 1932;
a.o_o,mmm de la Croix de Jesus Christ, ou les oeuvres et la vie i
Foli gni. A Cologne, chez Jean de La Pierre, 1697. Die Im vﬁmchwhﬂnmﬂrmﬂhmww ﬂMMM _._nnM_M.
de __m Pierre« ist eine Fiktion zur Erschwerung des Zensur-Zugriffs, In >3m$aw_.r besorgt:
?,u__.,o.m Freund Heinrich Wetstein den Verlag. Vgl. Hans-Jirgen Schrader: Madame Gu: _.Mzn
Pietismus und deutschsprachige Literatur. In: Jansenismus [s. Anm. 31], _,mmlmwm hier Wom.
Arnold, Leben der Glaubigen [s. Anm. 39], 294-327; ders.: Historie und mnwmsa_w:n.
[s. Anm. ,E, 189-1 mm, Zu Angela da Foligno s. Scrittrici mistiche italiane. Hg. v. Giovanni _ucummm
u. Claudio H.no_.aa_, Genova 1988, 135-182; Angela da Foligno terziaria francescana: atti del
Convegno storico nel 7. Centenario dell’ingresso della beata Angela da Foligno _._n:”Oa_za
francescano secolare (1291-1991): Foligno, 17-19 novembre 1991. Hg. v. Enrico Menestd
Spoleto 1992. Von ihrem Werk existiert eine kritische Ausgabe: Il Liber della beata Angel .
da Foligno. 3 Bde. Hg. v. Enrico Menestd. Spoleto 2009. R
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(1555-1621) kannte diesen Text in Gestalt einer lateinischen Ausgabe von 1601.7
Arnaldo, dessen geistliche Mutter Angela gleichzeitig war, schrieb auf Latein
nieder, was sie ihm auf Italienisch diktierte, wobei er nur Ausdriicke, die ihm
vollig unverstandlich schienen, in der urspriinglichen Sprache belief.**

Ein weiterer Text Poirets, Theologie de |'Amour, ou la vie et les oeuvres de
Sainte Catherine de Genes,* war die Quelle fiir eine der wichtigsten Biografien
in der Sammlung: die der Caterina Fieschi Adorno (1477-1510), besser bekannt
als die hl. Katharina von Genua, eine Adlige, geistliche Mutter und Lehrerin,
um die sich eine Gruppe von Ménnern und Frauen, Laien und Ordensmitglie-
dern unterschiedlicher sozialer Abkunft sammelte, unter denen sich auch eine
Reihe von Gebildeten befand.” Sie zeichnete sich durch eine besonders eifrige
karitative Tétigkeit gegeniiber vernachlissigten Kranken wie Leprakranken
und Unheilbaren und gegeniiber Randgruppen wie Waisen, Prostituierten und
gefihrdeten Madchen aus und beschloss, im Stadthospiz zu wohnen. Sie verfasste
mehrere mystische Traktate, das sogenannte Corpus catharinianum,®' in dem
theologisch-dogmatische Spekulationen in Erfahrungen eingebettet sind. Den
Kem, um den sich die Uberlegungen bewegen, bildet die Vernichtung des Ichs,
d.h. die Vernichtung der Seelenkrifte wie Gedichtnis, Vernunft und Wille und
deren vollstdndige Inbesitznahme durch die géttliche Liebe, die Losldsung von
weltlichen Bindungen, die grundlegende Verwandlung der Existenz durch die

" B. Angela de Fulginio, ostendens nobis veram viam qua possumus sequi vestigia nostris
redemptoris. Ab ipsa sanctissima foemina (Spiritu sancto dictante) liber hic conscriptus, & ad
veram consolationem animarum piarum, omniumque utilitatem, nunc primum in Germania
editus. Coloniae Agrippinae, apud Joannem Gymnicum, 1601. Zu Arndt und seiner Kenntnis
dieses Textes s. Johannes Wallmann: Johann Arndt und die protestantische Frommigkeit.
Zur Rezeption der mittelalterlichen Mystik im Luthertum. In: J. Wallmann: Theologie und
Frismmigkeit im Zeitalter des Barock. Tibingen 1995, 1-19, hier 14.

# Scrittrici mistiche [s. Anm. 46], 135: »Angela dettava nel svolgare suum¢, mentre Arnaldo
trascriveva in un latino semplice e piano; e quando lui »frate scrittore« non comprende-
va, si faceva ripetere il discorso, proprio per non riportare un pensiero o semplicemente
un’espressione diversa da quella pronunciata da Angela; talvolta, come attestano i numerosi
volgarismi presenti nel memoriale, trascriveva la parola cosi come la sentiva riferire«.

¥ Theologie de I'Amour, ou la vie et les oeuvres de Sainte Catherine de Genes, A Cologne chez
Jean de la Pierre 1691. Auch in diesem Fall war der wirkliche Verleger Heinrich Wetstein.

* Amold, Leben der Gliubigen [s. Anm. 39], 241-293; ders.: Historie und Beschreibung

[s. Anm. 9], 184-189; Sosio Pezzella: Art. »Caterina Fieschi Adorno (Caterina da Genova),
santa«. In: Dizionario Biografico degli Italiani 22, 1979, 343; Scrittrici mistiche [s. Anm. 46],
346-362; Daniela Solfaroli Camillocci: Il corpo, 'anima e I'amor proprio. Carita e vita devota
nell’esperienza religiosa di Caterina da Genova e della sua cerchia, tra regola di vita spirituale
¢ costruzione biografica. In: Archivio italiano per la storia della pieta 18, 2005, 265-286;
dies.: La Madre e il confessore. Il problema della direzione spirituale nel Libro de la vita di
Caterina da Genova. In: Rivista di Storia e Letteratura religiosa 38/3, 2001, 437-457; dies.:
1 devoti della carita. Le confraternite del Divino Amore nell’Italia del primo Cinquecento.
Napoli 2002.

' Vgl. Umile Bonzi da Genova: S. Caterina da Genova. 2 Bde. Genova 1960~1962 (Kritische
Ausgabe des Corpus catharinianum: Bd. 1: Teologia mistica; Bd. 2: Edizione critica dei ma-
noscritti cateriniani); Sommersa nella fontana dell’amore. Santa Caterina Fieschi Adomo.
Hg.v. Cassiano Carpaneto da Langasco. 2 Bde. Genova 1987-1990.
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Erfahrung der reinen Liebe. Arnold schreibt unter Bezugnahme auf die Vorrede
Poirets zu den Werken Katharinas:

Man trifft in dem Discurs von ihrem Leben nicht ein gebrechlich schwach Weibes=Bild an /
sondern einen minnlichen und heldenmifligen Muth / gezieret mit einem festen Glauben /
und eine langmilthige Gedult / ja sie ist gewiBlich ein Seraphim / von einer reinen / schonen
und brennenden Liebe umfasset / u.s.f. Und dieses wird in der That solchen Gemiithern
erkéntlich seyn / welche die so gar verborgenen Spuren des Gottlichen Liebe=Weges bey
sich selbst einigermassen zu mercken fleissig und eiferig sind.*

Die Mystikerin erregte auch die Aufmerksamkeit August Hermann Franckes,
der ihren Text unter dem Titel Der Gdttliche Liebes=Weeg unter dem Creutz
ins Deutsche iibersetzen lieB.** Der Name des Ubersetzers ist nicht angegeben,
hinter dem Anonymat verbarg sich der hallische Pietist Anton Wilhelm Bshme
(1673-1722), einer der Griinder der anglikanischen Society for Promoting
Christian Knowledge in London.* Auch in diesem Fall scheint — wie bei Amold
— der Geist der Ausgabe unparteiisch zu sein, wie der »nétige [...] Vorbericht
des Ubersetzer[s] an den Leser« zeigt; dessen intertextuelle Verweise scheinen
Verkniipfungen herzustellen und ein ganzes Netz von Beziechungen abzubilden.
So wird etwa in Bezug auf die Erfahrung der géttlichen Liebe, die Katharina
beschreibt, auf die Vorrede des Kieler Theologen Christian Kortholt (1633-1694)
zu den Gesprdchen des Hertzens von Johanna Eleonora Petersen verwiesen:*
Man kann gewiss — spricht er — bald mercken, was aus eigener Erfahrung und inniglicher
Empfindung, und was ohne derselben geschrieben ist; massen auch alhier das bekannte
Sprichwort wahr befunden wird. Was von hertzen kommt, das gehet zu Hertzen. So ist es
ein weit anders will wenn der, welcher seinen Nichsten in der Gottes=Furcht unterrichten
will, selbst einen Gottfalligen Wandel fiihret, und also mit seinem eigenen Exempel erbaulich
andern vorgehet, als da er selbst nicht thut, wozu er andere ermahnet. %
Diese intertextuelle Verkniipfung war auch Feustking nicht entgangen, er sprach
dariiber allerdings in scharfem polemischen Ton. Katharina von Genua in eine
Konfiguration einzufiigen, in der auch J.E. Petersen ihren Platz hatte, stellte
weder eine neutrale noch eine zufillige Entscheidung dar, ebensowenig zufillig
war die Erwihnung der iibrigen Namen, die in dieser Vorrede wie auch in den
‘Werken Amolds und Poirets im Zusammenhang mit Katharina von Genua erwihnt
werden, namlich Teresa von Avila und Angela von Foligno.
So ist auch nicht zu leugnen / daB ob schon diese un dergleichen Frauens=Personen mehrere

(als da ist die Theresa von Jesu / Angele de Foligni und andere) von dem Herren Wahrhafftig
erleuchtet / und wegen ihrer Treue als ein krifftiges Salz in den damaligen finstern Zeiten

* Amold, Leben der Glaubigen [s. Anm. 39], Historischer Bericht. Von denen Lebens=Beschrei-
bungen selbst, n. IV, unpag.

*  Der Géttliche Liebes=Weeg [s. Anm. 25]. Das Werk befand sich auch in Arnolds Bibliothek,
s. Gottfried Arnold [s. Anm. 39], 398, Nr. 68.

# Amo Sames: Anton Wilhelm Bohme (1673—1722). Studien zum tkumenischen Denken und
Handeln eines halleschen Pietisten. Géttingen 1990, 100-104.

% Christian Kortholt: Vorrede / dem Christlichen Leser Gottes Gnade / und reiche Erkinnt-
nifl / durch unsern Herrn / Jesum [...] 19. Dezember 1687. In: Johanna Eleonora Petersen,
Gespriiche des Hertzens [s. Anm. 23], unpag.; Jendris Alwast: Art. »Kortholt, Christian«. In:
BBKL 4, 1992, 524-527.

#  Der Géttliche Liebes=Weeg [s. Anm. 25], 13f.
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beybehalten worden / ihnen dennoch aus menschlicher oder weiblicher Schwachheit in
Neben=dingen ein und andere Praejudicia und besondere Religions=Meynungen angeklebt
geblieben / die sie entweder von jugend auff eingesogen / oder selbige hemach bey dem
Werck der Bekehrung durch fleifiigen Umgang mit ihren Beicht=Vitern angenommen haben.
Welche aber (da sie andere Nachfolge nicht auffgedrungen werden) ihre tibrige Erkenntnif /
die sic aus dem lautern Briinnlein der Liebe Gottes geschippfet / deBhalben keines Weeges
verwerfflich machen / zumal da ihnen solche Neben=Meynungen an ihrem Heil nicht ge-
schadet haben.
Auch hier werden, wie bei Arnold, die inneren Kenntnisse und die Erfahrung der
gottlichen Liebe als einzige Elemente der Bekehrung betont; diese waren erhaben
iiber jegliche »anklebende Neben-Meynung« oder Vorurteile, die aus einer kon-
fessoniellen Zugehorigkeit oder der Zugehérigkeit zu einem Geschlecht entstehen
konnten. Uber die Prisenz Katharinas von Genua im pietistischen Milieu liefie
sich noch mehr sagen. Hier sei zumindest erwihnt, dass 1711 ihr Traktat iiber das
Fegefeuer zusammen mit einem Text Poirets herausgegeben wurde. Die Edition
unterstreicht die Interkonfessionalitit bereits im Tite].’8
An dieser Stelle soll die Aufmerksamkeit erneut Amnolds Leben der Glaubigen
gelten; der Autor rdumte der Spanierin Teresa von Avila (1515-1582) viel Platz
ein.”” Amolds Quelle ist hierbei eine deutsche, in K6In erschienene Ausgabe der
Werke der hl. Theresa aus dem Jahre 1686 und insbesondere das Libro de su vida,
der autobiografische Bericht, den Theresa auf Aufforderung ihrer Beichtviter
verfasste.*®® Die spanische Heilige wird als Ordensgriinderin dargestellt und als
Lehrerin des Gebets, die dank des erreichten »Grad(s] der Heiligung« und der
eigenen mystischen Erfahrung zur Zeugin der Wahrheit und »zu einem lebenden
Buch« wurde.®

5

Der Gottliche Liebes=Weeg [s. Anm. 25], 18f.

Die Reinigung der Seelen, vor oder nach dem Tode, Unpartheylich bezeuget und bewhret
in zweyen kurtzen Tractitlein, so von Evangelischer als Romisch-catholischer seiten. Ge-
driickt im Jahr 1711. Das Werk befand sich in der Bibliothek Arnolds, vgl. Gottfried Arnold
[s. Anm. 39], 398, Nr.60.

* Arnold, Leben der Glaubigen [s. Anm. 39], 68-241; ders., Historie und Beschreibung
[s.Anm. 11], 178-184. Angesichts der unermesslichen Bibliografie zu Teresa d’ Avila (Teresa
Sanchez de Cepeda y Ahumada, 1515-1582, 1622 kanonsiert) sei hier nur auf die kritische
Gesamtausgabe verwiesen: Santa Teresa de Jestis: Obras completas. Hg. v. Efrén de la Madre
de Dios u. Otger Steggink. Madrid 1986. Zur Rezeption der theresianischen und karmelitischen
Spiritualitdt im deutschsprachigen Bereich s. Guillaume van Gemert: Teresa de Avila und
Juan de la Cruz im deutschen Sprachgebiet. Zur Verbreitung ihrer Schriften im 17. und im
18. Jahrhundert. In: Frommigkeit in der friihen Neuzeit. Studien zur religitisen Literatur des
17. Jahrhunderts in Deutschland. Hg.v. Dieter Breuer. Amsterdam 1984, 77-107: Dietrich
Bri ister: Die lateinsprachige Rezeption der Werke von Teresa de Jesus in Deutschland.
In: Iberoromania 18, 1983, 9-21.

Opera, Oder Alle Biicher und Schrifften der Heiligen Seraphischen Jungfrawen und Muttere,
Theresa von Jesu, Der Discalceatan Carmeliten und Carmeliterinnen Stiffterin, Welche von
der Heiligen Mutter selb fangs auff Spanisch geschrieben, anjetzo aber zum andernmahl
durch einen Jhrer Ordens Priester mit sonderlichem Fleiss iibersehen, sehr vermehret, und
in zwey Theil abgetheilet. Céllen am Rhein, [Kinchius], 1686. Im Katalog der Bibliothek
Arnolds ist das Werk verzeichnet als »Der H. Teresae Schrifften und Leben / Célln 1686,
Gottfried Amold [s. Anm. 39], 359, Nr.21.

# Amold, Leben der Glaubigen [s. Anm. 39], 107.
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Von Theresa spricht Arnold auch in seinem Werk Die geistliche Gestalt eines
evangelischen Lehrers.®® In diesem Text skizziert er das Ideal des géttlichen
Lehramts, der dazu notigen inneren Einstellungen und der Vorbereitungen. Der
zweite Anhang des Werkes enthilt lange Ausschnitte aus dem beriihmten Werk
Madame Guyons iiber das Gebet, das Amold iibersetzt hatte.* Das Thema des
dritten Anhangs — »von der Frage: ob die Weiber auch éffentlich lehren diirfen?«
— ist grundlegend, um die Bedeutung, die Arnold den weiblichen Autorinnen in
seinen Werken einrdumt, einzuschitzen. Zunichst gibt er einen sunparteiischen«
Uberblick iiber das auf dem paulinischen Diktum von 1Kor 14 aufbauende
Schweigegebot fiir Frauen in der Kirche. Im Anschluss daran erldutert Amold,
wobei er sich auf Remigius von Auxerre bezieht, dass dieses Verbot sich nicht
ausschlieBlich an Frauen wende, sondern auch an ungeeignete und unwiirdige
Minner, es gelte »allen weibischen verderbten und noch nicht wahrhafftig er-
neuerten Seelen«.* Im Weiteren fiihrt er aus: »Durch das Weib miissen wir ver-
stehen: ein jeder, der in der Kirche weibisch und nérrisch handelt, dessen Haupt
die Unwissenheit und Thorheit selbst ist, welche er nicht 6ffentlich darlegen sol,
damit er nicht Nachfolger kriege, sondern er sol sie bedecken«.** Arnold fragt
»Ob denn gar kein Weib eben der Gnaden-Gaben die der Herr denen Glaubigen
versprochen, fihig und theilhafftig sey?« und »Ob denn ein von Gott véllig
ausgeriistetes Weib nicht andern mit seinen Gaben dienen diirffe?«® Da »Gottes
Liebe und Mitttheilung [...] allgemein und unpartheyisch« sei und da die Frauen
vom Heil nicht ausgeschlossen seien, sondern ebenso der Gnade teilhaftig werden
konnen, erinnert er unter Hinweis auf Gal 3, 28 daran

daf} in Christo weder Mann noch Weib sey, sondern daB sie der H. Geist beyde zusammen

in Eins fasse, und in dem neven Leben der Gittlichen Geburt gleichsam verwandle, also dafl

er sich in gereinigten und zu recht gebrachten Seelen mit gleicher Krafft hervor thun kénne,
sie seyn welches Geschlechts sie vollen.®’

% Gottfried Arnold: Die Geistliche Gestalt eines Evangelischen Lehrers, nach dem Sinn und
Exempel der Alten; Auff vielféltiges Begehren ans Licht gestellet [...]. Halle: Waysen-Haus,
1704.

“  Etliche vortreffliche Tractitlein aus der Geheimen Gottes-Gelehrtheit: Nehmlich I. Der Ma-
dame Guion Kurtzes und sehr leichtes Mittel zu beten [...], II. Des berithmten Laurentii de
la Resurrection Geistliche Regeln / Sendschreiben / Sitten und Gespriche / Wie auch Ubung
der Géttl. Gegenwart [...] Und zu Erlduterung des ietzigen Streits in Frankreich wegen des
Quietismi, ohnlénst aus dem Franzésisch {ibersetzt / und ietzto nebst einem historischen
Vorbericht heraus gegeben von G. A. Franckfurt und Leipzig, Verlegts Joh. Christoph Kénig,
1701.

# Amold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang, 649, §6. Mit der theologischen Auto-
ritéit, die Ammold in seiner Interpretation des Korintherbriefs erwihnt, ist Remigius, Explan. 1.
Cor. X1V, p.979 gemeint. Es handelt sich hierbei sehr wahrscheinlich um die Explanationes
Epistolarum Beati Pauli Apostoli Sancti Remigii Episcopi Rhemensis, die 1614 in Mainz
ediert wurden.

% Amold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §12.

% Arnold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §12.

" Amold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §13f. Zur zentralen Bedeutung von
Gal3,28, seiner Ubersetzungen sowie Interpretationen in Hinblick auf Geschlechterkon-
struktionen im Pietismus verweise ich auf den Beitrag von Ruth Albrecht in diesem Band.
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Ammold fiigt in seinen Text ein langes Zitat aus Poirets Theologia cordis ein®® und
schlieBt mit der Feststellung, dass viele Gelehrte von den Worten der Unwissenden
und erleuchteten Frauen lemen kénnten.

Man mufl aber gestehen / daB dieser Hochmuth und elende Liebe nicht leicht empfindlicher

und besser kénnen angegriffen werden / als wenn ein Ungelehrter Gelehrter / und eine

Weibs=Person vornehmen Leuten / sowol Weltlichen als Geistlichen / ja allen ohne Unter-

schied zeiget / daB die biB iiber die Ohren in der FinsterniB der Unwissenheit und im Koth der

Siinden stecken; daB man durchgehends und iiberall sich ausser denen Griinden des wahren

Christenthums / die in der Verleugnung sein selbst und Liebe Gottes bestehen / befinde; daB

alle und jede mit dem Gifft des Antichristenthums / als der Eigen=Licbe erfiillet sind / und

dah endlich Jesus Christus fiir den Thiir sey / durch seine erschreckliche Gerichte diejenigen
zu vertilgen, der dem Hochmut und Eigen=Liebe nicht eher will absagen.*’
Die Frauen seien bevorzugte Empfingerinnen der géttlichen Gaben, da sie nicht
»von dem Gerdusch menschlicher Wissenschaft« belastet seien und da »ihre wei-
che, beugsame und unterthéinige Natur auch meistens der Erniedrigung fihiger
und naher zu seyn pflege, folglich auch der Géttlichen Wirckungen theilhaftig
seyn moge, weil diese nur Demiithigen geschencket werden«.”

Bis zu diesemn Punkt scheint Arnold eine Argumentationslinie zu bedienen,
die Michel de Certeau als Topos des »illettré éclairé« bezeichnet.”" Aber er bleibt
dabei nicht stehen: GemiB seiner Vorstellung einer androgynen Vollkommenbheit,
die Geschlechtergrenzen aufhebt in einem neuen Leben in Christus, wo »weder
Mann noch Weib« existiert, bezeichnet er Frauen als »méannlich« . Im Kontext
seines androgynen Modells bedeutete dies eine Vorwegnahme der Vollkommen-
heit und somit eine Auszeichnung. So zitiert er etwa die Worte des gelehrten
Dominikaners Juan de Salinas an Domingo Bafiez iiber Teresa von Avila: »Du
hast mich betrogen, indem du gesagt sie sey ein Weib: gewilllich sie ist kein Weib,
sondern ein tapfferer Mann«. Amnold erinnert daran, dass »[s]olche unparthey-
ische Zeugnisse und andere Lob-spriiche Christlicher Frauens-Personen [...]
héuffig zu finden in denen Vorreden solcher Schrifften, von Frauens-Personen,
so auch durch gelehrte Leute, und meist durch Theologos heraus gegeben und
reccomendiret sind«.™ Er zitiert sein eigenes Leben der Gléubigen und erwihnt
als Beispiele Teresa von Avila, Birgitta von Schweden, Gertrudis, Mechtild,
Hildegard, Katharina von Siena, Katharina von Genua, Antoinette Bourignon,
Madame Guyon, Jane Leade und Johanna Eleonora Petersen.

Auf die Frage, ob »solche Weibs=Personen die mit n6thigen Gaben und
Krifften des H. Geistes wahrhafftig ausgeriistet seyn, auch solche anderen zu Nutz

% Poiret, Theologie de la Croix [s. Anm. 45). Amold bezieht sich auf Paragraph 6 des Vorworts
von Poiret.

%  Amold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §18.

" Arnold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §20.

7 Michel de Certeau: La fable mystique. XVIe-XVlle siécle. Paris 1982.

2 Amold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §24. Die Stelle zu Teresa von Avila
bezieht sich auf die Zeugenaussagen wihrend des Kanonisationsprozesses. Amold gibt an;
»in Testimoniis pro Theresa, p. 13«.
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gebrauchen sollen oder diirffen?«, erklirt Amold, dass die &ffentliche Predigt in
Kirchen auszuschliefien sei, dass Frauen sich aber »andern Arten der Christlichen
Unterweisung und Erbauung, die nicht eben dffentlich oder in grossen Gemeinen
geschehen«, zuwenden sollten. Er zdhlt eine Vielzahl von Beispielen aus der
Geschichte der christlichen Kirche auf, in denen das fiir méglich gehalten wurde,
und betont unter Verweis auf Luther, dass in Notfillen, wenn keine Ménner zur
Verfiigung standen, auch Frauen predigen durften:
daB es allerdings freym recht und Gott gefiillig sey / wenn auch Weibes=Personen im Fall /
da andere Lehrer mangeln / so die Gemeine erbauen kénten/ das Wort &ffentlich handeln /
woferne sie nur dazu genugsame Erleuchtung / Erfahrung und Kraffi haben/ als welches von
allen denen / die da lehren wollen / unausbleiblich erfordert wird / damit keine Weissagung aus
eigenen Willen oder Geist und Trieb hevorgebracht werde. Welche hochstnétige Bedingung
eben solche Personen entscheidet und freyspricht von denen Beschuldigungen / so wieder
den Gebrauch etlicher Secten pflegen angefiihret zu werden / die vermuthlich in Unordnung
und eigener Wahl denen Weibern unter sich zu predigen vergtnnen sollen / wie sonderlich
deswegen iiber die Quacker viel klagens ist.”
Auf diese Weise rechtfertigt Amold seine Titigkeit als Historiker, Schriftsteller,
Ubersetzer und Herausgeber: Die Beispiele und Stimmen der Mystikerinnen
kénnten zur spirituellen Erbauung der unsichtbaren Gemeinschaft der Wieder-
geborenen beitragen; ihre authentischen Erfahrungen seien ein wirksames Mittel
gegen die leere Formelhaftigkeit der konfessionell festgelegten Praktiken.

3 Schlussfolgerungen

Uber die Intentionen und Ziele der Herausgeber von Werken und Biografien mit-
telalterlicher und frithneuzeitlicher Mystikerinnen wie Amnold, Reitz und Poiret
hinausgehend, scheinen mit diesen Texten Ideale und diskursive Darstellungen
von Geschlechterrollen und Geschlechterbeziehungen in den protestantischen
Kontext eingefiihrt worden zu sein, die dort bislang unbekannt waren. Insbe-
sondere frifft das auf die sogenannten »sante vive« (lebende Heilige), Ekstati-
kerinnen, Visiondrinnen und Prophetinnen zu, deren innere Erfahrungen hiufig
von korperlichen Phanomenen begleitet wurden wie Stigmata und Levitation,™
auflerdem aber auch auf die Charismatikerinnen, die die Rolle von spirituellen
Fiihrerinnen iibernahmen, sowie auf die Autorinnen von mystischen Texten, deren
Schreiben durch ihre innere Erfahrung des Géttlichen legitimiert wurde.

Es wire interessant, nicht nur die Distribution, sondern auch die Rezeption
dieser Texte genauer zu untersuchen. Waren diese Mystikerinnen wirklich Vor-
bilder fiir die Frauen des radikalen Pietismus? Die Frage muss jedoch hier offen
bleiben. Damit méchte ich keineswegs die langjéhrige und inzwischen iiberholte

”  Amold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §35.

™ Gabriella Zarri: Le sante vive. Profezie di corte e devozione femminile tra *400 e *500. Tori-
no 1990.
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Frage des emanzipatorischen Potenzials der unterschiedlichen Konfessionen neu
stellen. Im Katholizismus war die Zeit der Gegenreformation gekennzeichnet von
einem Wandel, der als Ubergang von den »divine madri« (géttlichen Miittern) zu
den Beichtvdtern beschrieben worden ist.” Wenn man iiber den ideengeschicht-
lichen Zugang hinausblickt und die Prozesse der Gruppen und Konventikel vor
der Rémischen Inquisition untersucht, dann kann die Konstruktion von Hiresien
wie der »santita affettata« (simulierten Heiligkeit) und des Quietismus als eine
Geschichte der zunehmenden Marginalisierung von weiblichen charismati-
schen Figuren gelesen werden.™ Die Tatsache, dass katholische Mystikerinnen
des Mittelalters und der Frithen Neuzeit in den Werken von Amold, Reitz und
anderen auftauchten, erlaubte es, charismatische Frauen und ihre Selbstbehaup-
tungsstrategien darzustellen. X

Im Fall von Reitz fiigte sich die kulturelle Vermittlung nahtlos ein in eine
Wertschitzung des weiblichen Geschlechts, das nach seiner Auffassung zur
spirituellen Wiedergeburt besonders geeignet war. In der Zuschrift, die seine
Historie einleitet, bezeichnet Reitz sein eigenes Werk, das drei Frauen gewidmet
war, »als einen rechten geistlichen Frauen-Zimmer-Spiegel«, und erklart aus
eigener Uberzeugung, aber auch in der Nachfolge von Theologen wie Christian
Kortholt und Gisbert Voetius, dass die Frauen in der Reihe der Wiedergeborenen
gegeniiber den Ménnem in der Mehrheit seien.”

Keineswegs nebensichlich erscheint mir, dass die in diesen Sammlungen
und Texten als Vorbilder hingestellten Frauen auch Lebensformen vorlebten,
die eine Alternative zur Heirat darstellten. In den Kirchen der Reformation
war die Tradition separater Gemeinschaften, die sich als Kléster organisierten,
zwar nicht véllig abgebrochen, aber an den Rand gedringt worden. Barbara
Hoffmann hat festgestellt, »dass ein starkes Bediirfnis nach dieser Lebensform

Adriano Prosperi: Dalle divine madri ai padri spiritual. In: Women and Men in Spiritual
Culture, X1V-XVII centuries. A meeting of South and North. Hg. v. Elisja Schulte van Kes-
sel. The Hague 1986, 71-90; Gabriella Zarri: Dalla profezia alla disciplina (1450-1650). In:
Donne e Fede. Santita e vita religiosa in Italia, Hg, v. Lucetta Scaraffia u. Gabriella Zarri.
Roma, Bari 1994, 177-226.
™ Finzione e santitd tra medioevo ed etd moderna, Hg.v. Gabriella Zarri. Torino 1991; Anne
Jacobson Schutte: Aspiring Saints, Pretense of Holiness, Inquisition and Gender in the
Republic of Venice, 1618—1750. Baltimore, London 2001; Adelisa Malena: L'eresia dei
perfetti. Inquisizione romana ed esperienze mistiche nel Seicento italiano. Roma 2003: dies.:
L'inquisizione romana e il controllo del misticismo femminile. In: Atti del Convegno »A
dieci anni dall’apertura dell’Archivio della Congregazione per la dottrina della fede: storia
e archivi dell’inquisizione, Roma, 21-23 febbraio 2008«. Roma 2001, 225-241.
™ Zu Voetius s. Erich Wenneker: Art. »Voetius, Gisbert«. In: BBKL 12, 1997, 1549-1554.
Die von Reitz zitierte Passage lautet: »In den meisten Kirchen in Niederland befinden sich
mehr Weibs- als Manns-Personen / die predigen / und andere sowoh! offentliche als Privat-
Ubungen der Gottseligkeit werden von jenen fleiBiger besuchet / und haben sie allemal in
schweren Zeiten ihren Eyffer fiir die reine Lehr und Gottseligkeit zu erst / und am meisten
sehen lassen / wie solches auch noch von ihnen geschieht« (Politicae ecclesiasticae partes
I-111, Amsterdam, Waesberge, 1663-1676, 1.1, tract. 4, c. 3, 2).
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bestand, wird durch die zahlreichen Gesellungen mit eigenstindigen religidsen,
sozialen und politischen Modellen bestitigt, die sich im radikalen Pietismus
gebildet haben«.™

Das emeuernde Element, das diese Mystikerinnen mit sich brachten, bestand
zum einen darin, dass sie die Idee des allgemeinen Priestertums aufgriffen und
neu fiillten. Zum anderen trugen sie dazu bei, eine unparteische Perspektive aus
verschiedenen Blickwinkeln einzunehmen. Sie wurden zu einem Teil der Kon-
figuration, zu der J.E. Petersen und Madame Guyon, die »begeisterten Migde«,
die englischen Puritanerinnen — wie bei Reitz -, die Quikerinnen, aber auch
die »Christinnen ohne Kirche« wie Anna Maria van Schurman und Antoinette
Bourignon gehérten.®

Aus der Perspektive der Orthodoxie schien es grundsitzlich problematisch,
die Erfahrungen dieser Frauen als Bekehrung und als Wiedergeburt zu interpre-
tieren, was pietistische Autoren wie Amold und Reitz explizit taten. Das Bekeh-
rungserlebnis (oder con-versio) als Erfahrung verinnerlichten Glaubens machte
eine Aufhebung der Unterscheidung zwischen Heterodoxie und Orthodoxie
denkbar; nach irenischem Verstindnis 6ffnete es die Moglichkeit, Verbindungen
zu kniipfen zwischen Wiedergeborenen unterschiedlicher Konfessionen, wo-
durch eine ideale Gemeinschaft gebildet werden konnte, die die konfessionelle
Zugehorigkeit obsolet werden liefl. Diese Formen von Verinnerlichung konnten
zu einer anti-eldclesiastischen und antidogmatischen Haltung fithren und auch

™ Barbara Hoffmann: Radikalpietismus um 1700. Der Streit um das Recht auf eine neue Ge-
sellschaft. Frankfurt/Main, New York 1996, 170.

™ Der erste Teil der Historie von Reitz enthielt in der Tat eine particlle deutsche Ubersetzung
der puritanischen Sammlung conversion narratives, die unter dem Namen des Verfassers
des Vorwortes Vavasor Powell zirkulierte, die aber sehr wahrscheinlich von Henry Walker
stammite: Spirituall Experiences, of Sundry Beleevers. Held forth by them at severall solemne
meetings, and conferences to that end. London, printed for Robert [bbitson, 1653. Die Prota-
gonistinnen der Spirituall Experiences waren unbekannte und fast ausschlieBlich ungebildete
Frauen, die mit den Initialen ihres Namens identifiziert wurden. Ihre Erfahrungen stellten
Zeugnisse dafiir dar, dass es nur nach dem Dunkel des Lasters und der Verfithrungen méglich
sei, die gtittliche Tréstung erhalten zu kénnen. Erst nach einer Erfahrung des Todes sei es
méglich, wiedergeboren zu werden und zum wahren Glauben zu finden.

™ Das bezieht sich auf Leszek Kolakowski: Chrétiens sans Eglise. La connaissance religieuse
et le lien confessionel au XVIIle siécle. Paris 1969. Zu Antoinette Bourignon s. Mirjam de
Baar: »lk moet spreken«. Het spiritueel leiderschap van Antoinette Bourignon (1616-1680).
Zutphen 2004, dies.: Conflicting Discourses on Female Dissent in the Early Modern Period:
The Case of Antoinette Bourignon (1616-1680). In: L' Atelier du Centre de recherches his-
toriques 4, 2009. URL: http:/facrh.revues.org/1399 (letzter Zugriff 11.07.2012); Xenia von
Tippelskirch: Antoinette Bourignon. Légitimation et condamnation de la vie mystique dans
I"écriture (auto)biographique: enjeux historiographiques. In: Les Femmes et I'écriture de
I*histoire (1400-1800). Hg. v. Jean-Claude Amould u. Sylvie Steinberg. Mont-Saint-Aignan
2009, 231-248; Marthe van der Does: Antoinette Bourignon, 1616—1680. La vie et I"ceuvre
d’une mystique chrétienne précédées d'une bibliographie analytique des éditions de ses ou-
vrages et traductions et accompagnée de notes, d'une liste des ouvrages cites et d’un index.
Amsterdam 1974,
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Geschlechtergrenzen iiberwinden, »daf} in Christo weder Mann noch Weib sey«.
Die Vielfiltigkeit der Erfahrungen der innerlichen Bekehrung, die die pietisti-
schen Vitensammlungen darstellten, und die unterschiedlichen Bedeutungen und
Lesarten, die sie evozierten, §ffneten grofere individuelle Handlungsspielrdume
fiir ihre Leser und Leserinnen. Diese waren sich gleichzeitig dessen bewusst,
dass sie durch ihre eigene innere Konversion Angehtrige einer unsichtbaren
Kirche der Wiedergeborenen waren, die »alle eine Form und Gestalt/ ein Bild
oder Character [...] nemlich Christi«® hatten.

8 Amold, Geistliche Gestalt [s. Anm. 62], Dritter Anhang §14: »17. Dannenhero haben Gottse-
lige und redliche Manner selbst geme bekannt und zugegeben: daB alle Seelen / so wol der
Miénner als der Weiber, einander gleich seyn / und nur der Leiben den Unterscheid mache. Dall
die Wiedergebornen alle eine Form und Gestalt / ein Bild oder Charackter haben / nemlich
Christic.
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