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Apresentacao

Fico honrada com o convite para apresentar este trabalho de
Luis Fernando Beneduzi, professor e historiador, que atualmente
¢ docente e pesquisador na Italia. O livro a ser apresentado € re-
sultado de sua dissertagdo de mestrado, defendida na UFRGS
em maio de 1999, sob a orientagdo da Dra. Sandra Pesavento.
Trata-se de um livro encaminhado recentemente pelo autor a
publicagdo e prontamente recomendado pelo rigoroso Conselho
Editorial da EDIPUCRS, pelas tantas qualidades que possui e
que serei incapaz de enumerar e comentar, sob pena de dobrar o
nimero de paginas previstas.

Destaco alguns desses atributos, comegando por comentar
brevemente uma primeira inferéncia relacionada a concepgio de
Historia como descoberta, apreensio e andlise dos iniimeros fios
que amarram as multiplas faces da realidade humana, que enla-
¢am os infinitos fenémenos entre si, no tempo e no espago; aqui-
lo que Marrou ja nos ensinava em livros que circulavam nas Fa-
culdades de Histéria do sul brasileiro, nos anos sessenta, quando
a pesquisa histdrica era ainda uma miragem.

Em suma, ja as primeiras linhas da leitura do texto, Benedu-
zl aponta para a experiéncia da complexidade do real, para o his-
toriador como organizador de multiplos aspectos que compdem
essa complexidade, esfor¢ando-se por compreendé-la nas suas
relagdes estruturais ¢ de interdependéncia, assim como na corre-
lagdo entre sucessivas etapas. Sdo sempre aquelas recomenda-
¢des do velho Marrou, visto que a realidade do passado nunca
deixou de ser complexa e confusa, sempre apresentando uma
enorme diversidade de elementos e de forgas em agao.
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Tratando-se de uma obra sobre imigragfo, um segundo atri-
buto logo aparece: a atualidade, mesmo que o livro venha a ser
publicado sete anos depois da defesa da dissertagdo que o prece-
de, pois ¢ um dos primeiros a se inserir no movimento de revita-
lizagdo do tema, que compreende a consideragdo de diversos
matizes, assim como o senso da distingdo entre diferentes mo-
mentos ¢ processos. Nada que aponte para a idéia do melting
pot, ou de uma sociedade capaz de assimilar prontamente imi-
grantes, independentemente de suas origens. Nada dessa idéia de
natureza romantica, mas que por vezes ainda norteia estudos so-
bre a nossa imigragéo.

Assim, o autor distancia-se da perspectiva ingénua de assi-
milagdo, porque estd narrando uma Histéria pluridimensional,
acontecida entre aquilo que os emigrantes deixaram na patria de
origem e aquilo que ocorreu como parte de um processo de inte-
gragdo nas terras sul-brasileiras. Uma Histdria que apreende vas-
ta gama de estimulos oferecidos a esses estrangeiros e de alter-
nativas por eles escolhidas; uma Histéria em que afloram infini-
tas combinagdes entre herangas culturais e contextos sociais di-
ferenciados, em que homens pretenderam primeiro sobreviver
para depois inserir-se. Nada de assimilagdo pura e simples, mas
a paulatina constru¢io de novas relagdes sociais.

Beneduzi claramente substitui a antiga nog¢do do melting pot,
a medida que demonstra acreditar que um grupo étnico precisa
ter sua histéria contada como processo influenciado por forgas
centrifugas e centripetas; ndo ¢ grupo a-historico, imutavel, cuja
cultura original foi transportada na velha mala de papelio do
imigrante, O autor trata de grupo étnico ¢ etnicidade, admitindo
que a cultura de origem foi transformada, reelaborada, apresen-
tando sinais diacriticos de uma identidade, em permanente ne-
gociagdo com outras culturas. Logo, o conceito de etnicidade
permeia o estudo, sendo definido como construgio cultural, o
que pressupde o conhecimento de diferentes representagdes e
concepgdes, além da capacidade de deter o olhar em realidades
cambiantes, como esta registrado no texto.
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Nos ultimos anos aprofundou-se a analise dos processos de
formagdo de identidades étnicas, sobretudo em decorréncia do
uso do conceito de comstrugdo. O pensamento de Barth vem
sendo utilizado por historiadores, e um importante estudo pio-
neiro nessa linha foi desenvolvido nos Estados Unidos princi-
palmente por Conzen ¢ Vecoli, durante a década de 1980, hoje
considerado um classico da historiografia. Os autores entdo ja
sublinhavam aspectos fundamentais & compreensio do fenéme-
no da etnicidade, afirmando que identidade étnica ¢ construgio
cultural que se realiza em determinado tempo histérico; que
grupos €tnicos encontram-se em constante recriagio; que a etni-
cidade ¢ sempre reinventada para fazer frente a realidades que
mudam; que uma identidade ¢ decorréncia de didlogos culturais.
Portanto, um conceito-ferramenta para analisar o fendmeno da
imigragdo paralelo aquele utilizado por Hobsbawm, quando dis-
cutiu a invengdo das tradiges, em publicagdo de Cambridge, do
ano de 1983.

Entretanto, se a questdo da diversidade étnica foi analisada
no presente estudo, também percorrido com competéncia foi o
viés da Restauragdo Catdlica que seguiu & queda de Napoledo,
acompanhada pela reorganizagdo dos estados europeus e refor-
¢ada a partir do Concilio Vaticano I, que estabelecia mudangas a
serem efetivadas com relagdo a pratica dos sacramentos e a
construgdo de uma igreja que tivesse o olhar direcionado para
Roma. Dai a vinda das primeiras ordens religiosas para o Brasil
meridional, visando a assistir os contingentes de imigrantes e,
assim, articulando-se com a imigragdo italiana.

Tal articulagdo é foco de importantes estudos que vém sendo
publicados nesta ultima década, como aqueles de Luiz Eugénio
Vescio, Vitor Otavio Biasoli e, mais recentemente, Paulo César
Possamai, Maira Inés Vendrame e Gustavo Valduga. Véscio tra-
ta de apontar divergéncias nos nicleos coloniais, entre sacerdo-
tes e colonos; Biasoli lembra que os sacerdotes palotinos foram
representantes da igreja ultramontana na regido de Santa Maria;
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na mesma regido Vendrame demonstra a intensidade dos confli-
tos. Possamai, ao questionar afirmagfo recorrente na historiogra-
fia de que uma identidade entre imigrantes foi construida através
da catolicidade, afirma que a Igreja também buscou na imigra-
¢d0 um meio de substituir a religiosidade popular e sincrética,
pela nova forma de catolicismo surgida apés a restauragio da
velha ordem. Esse movimento de romanizagio do catolicismo
brasileiro pretendia fortalecer a hierarquia da Igreja, reforcando
a autoridade do Papa.

Ao criticar uma historiografia pasteurizada, apresentando
flagrantes de sociabilidade, sexualidade e religiosidade popular
entre 0s colonos, Beneduzi encontra ressonincia em trabalhos
posteriores, como ¢ o caso daqueles ja citados, ou ainda nos es-
tudos de Dilce Corteze e de Ismael Vanini. A primeira autora
analisa a historiografia e os mitos da imigragéo italiana no Rio
Grande do Sul; Vanini trata de questdes relacionadas as praticas
sexuais na zona colonial.

Quanto a essa religiosidade popular discutida por Benedu-
zi, duas palavras precisam ser ditas para lembrar as memdrias
do padre palotino Francisco Burmann € os documentos da la-
vra do padre Frederico Schwinn, analisados por Vendrame. O
primeiro admira-se da freqiiéncia com que os colonos pediam
que fossem realizadas béngdos para proteger suas plantagdes.
Registrou que, a pedido desses colonos, passava de casa em
casa para benzer os animais, os enfermos, as sementes, os gal-
pdes, a propria casa. O padre Schwinn, desenvolvendo seu mi-
nistério na coldnia Silveira Martins, também lembra de ter vi-
sitado todas as familias e distribuido béngios em suas casas,
sublinhando que isso costumava acontecer seguindo o costume
italiano. O mesmo costume foi ainda lembrado em estudo de
Viénia Merlotti, quando comenta declaragdo de um clérigo que
atuou na serra gaicha sobre o costume dos colonos de benzer
tudo que possuissem.
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Essa religiosidade popular torna-se melhor compreendida a
leitura de Emilio Franzina, quando o autor aprofunda aspectos
relacionados a regido do Véneto. Comenta os bem-humorados
escritos de Gigi Meneghello sobre o papel da mulher na reli-
giosidade do Véneto, lembrando que o homem era naturalmen-
te pagdo e que a esposa era responsavel pela salvagio de sua
alma. O marido bebia, jogava, blasfemava, brigava e molestava
mulheres; a esposa missiondria ndo era suficientemente forte
para combater esses costumes, mas preocupou-se com o fun-
damental: aquele minimo de missas, sacramentos € devogdes
que permitiam permanecer bem com o céu, para depois buscar
perddo no leito de morte, quando a alma do marido seria en-
comendada. Franzina também busca em Meneghello a afirma-
¢do de que os clérigos trabalhavam com muita habilidade atra-
vés da mulher, a quem influenciavam pela educagéo ¢ praticas
religiosas. Assim, é reconhecido o papel de destaque do paroco
no Véneto rural. A religido dos camponeses era definida pela
freqiiéncia as pregagdes, as Exposi¢des do Santissimo Sacra-
mento com béngdos, aos rosirios publicos nas igrejas, em su-
ma, nas exteriorizagdes da crenga, como procissdes, a que oS
camponeses compareciam com grande prazer, pois constituiam
ocasido de festa, segundo escrevia um proprietario de Belluno,
em manuscrito citado por Franzina.

Nio ¢, portanto, de estranhar-se uma religiosidade exterio-
rizada e superficial nas colbnias, entre tantos imigrantes re-
cém-chegados do Véneto. Uma religiosidade popular vincula-
da a antigos costumes, como destaca Beneduzi, defendendo a
pluralizagdio do imigrante e encontrando ressonancia em estu-
do que desenvolvi bem mais tarde também sobre a pratica de
outras religiGes entre os imigrantes italianos, como ¢ o caso
dos valdenses que se encontravam nas colonias desde o final
do século XIX.
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Os seguidores do herético Valdo fugiram de Lion pelos Piri-
neus, sobreviveram a intimeras perseguicdes e, desde o século
XII, organizaram a sua igreja no Piemonte. No arquivo histérico
de Torre Pellice encontram-se documentos que confirmam a
atuagdo de valdenses em diversas regides do Brasil e também
nas coldnias do Rio Grande do Sul; ha cartas que ddo conta de
todo um trabalho missionario que teve continuidade quando a
minoria religiosa passou a fazer parte da Igreja Metodista, no fi-
nal do século XIX, cujo primeiro templo na regiio colonial sur-
ge nos primeiros anos do século XX.

Durante muito tempo narrou-se sobre os imigrantes
emoldurados pela ideologia do melting pot. Em contextos in-
fluenciados pelo nacionalismo, no inicio do século XX,
quando os imigrantes representavam imensos contingentes,
cra fundamental defender que a unido do pais decorria da co-
esdo politica, pois sua gente comegava a apresentar diferen-
¢as culturais que de alguma forma iriam contribuir para a
construg¢do da nagdo brasileira. Dai a aceitagdo do conceito
de melting pot também entre nds, refletindo na historiografia
da imigragdo. Talvez por essa influéncia conceitual, a cons-
ciéncia de pertencimento cultural por parte de imigrantes ita-
lianos tardava a expressar-se nas publicagdes, como lembra
Rosemary Brum; o imigrante europeu teria uma inserg3o tar-
dia na literatura rio-grandense e na historiografia, onde surge
timidamente na década de 1920.

Entre nos, a reagdo a velha historiografia dita “cientifica”
também € extremamente tardia. Tal reagdo por vezes manifesta-
se em um materialismo histérico que se detém a investigar rela-
¢Oes de produgdo. Costumo afirmar que A historiografia laudato-
ria sucedeu aquela miserabilista, expressdes que penso darem
conta das duas vertentes. A nossa historiografia dita marxista,
entdo, ¢ caracterizada pela forma como opde os chamados
apressores e oprimidos que, quase sempre, s30 massas sem ros-
10, Por outro lado, toma uma feigdo reducionista, quando produ-
2ida por historiadores que pasteurizaram essas massas.
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Curioso é que a teoria do conflito, fundamento do pensa-
mento marxiano, deixa de existir no cotidiano do imigran-
te/colono, narrado a partir da idéia de um consenso. A vida nas
coldnias transcorreria para o trabalho e para a familia, com fer-
vor religioso, em torno da capela, nas procissdes e no filé, na
reunido vespertina para rezar o ter¢o. O padre seria sempre 0
lider da comunidade, posicionando-se ao lado da massa de
imigrantes contra os poderosos.

O que estou tentando dizer, em pouco espago ¢ sobre as-
sunto tio amplo, ¢ que Beneduzi faz parte da nova historiogra-
fia da imigragdo que tem como caracteristica fundamental a
no¢io de complexidade e de especificidade de processos histd-
ricos e, pelo 6bvio, de negagdo de tais clichés e esteredtipos.

Deste modo, é capaz de afirmar que, se houve importante
ingeréncia por parte da Igreja no meio colonial italiano, sem-
pre estiveram presentes as reagdes e resisténcias, assim comp
desvios e conflitos. Este livro de Luis Fernando Beneduzi fazia

falta.

NUNCIA SANTORO DE CONSTANTINO
Doutora em Histdria Social
Docente do PPGH-PUCRS

Dezembro de 2007




Introducao

A presente obra constitui-se em um projeto de releitura de mi-
nha dissertagdo de mestrado, sendo uma forma de pensar esse
trabalho académico, produzido em 1999, para um publico mais
amplo. O ato de “re-trabalhar” com instrumentos e conceitos
que marcam um processo formativo e um momento especifico
da produgdo do conhecimento histérico traz consigo a necessi-
dade de escolhas: o que deve permanecer e o que deve ser reti-
rado. Nesse sentido, escolheu-se permitir que a marca do tempo
da escritura permanecesse, apenas reelaborando elementos ine-
rentes & comunicagdo com publicos diversos.

Dessa forma, sob o ponto de vista da diversidade étnica, ob-
jetiva-se discutir a problematica da imigragio italiana, como fa-
tor de promogiio da Restauragiio' Catdlica no Rio Grande do
Sul, no processo de estruturagdo das primeiras comunidades ita-
lianas (1884-1930). Busca-se analisar as relagdes entre essa cor-
rente imigratéria e o fortalecimento da Igreja Catélica no Rio
Grande do Sul, especificamente na ex-colénia de Conde D’Eu,’
assim como sua contribuigfio na implementagio das transforma-

Entende-se como Restauragfio a busca de um retorno as praticas sacramentais: a Ce-
lebragdo da Eucaristia, a freqiiéncia ao Sacramento da Confissio — que foram dei-
xados de lado por uma religiosidade popular de matriz lusa que se havia instaurado,
além de uma certa negligéncia do clero secular, o qual se preocupava com outras
atividades mais rentosas. A desmistificagdo da figura do padre no Brasil também
pode ser relacionada ao declinio dessas praticas (MARIN, 1993).

A ex-coldnia de Conde d’Eu compreendia parte dos atuais municipios de Garibaldi
¢ Carlos Barbosa — no Rio Grande do Sul — Brasil, juntamente aos seus distritos.
Torna-se importante mencionar que, em 1878, j4 existia um forte fluxo imigratério
para a ex-colonia.
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¢des advindas do Concilio Vaticano I (1869-1870). Essas mu-
dancas fazem referéncia a experiéncias vinculadas a pratica sa-
cramental, 2 busca de um maior atrelamento a Roma e a pratica
das determinagdes do Concilio de Trento.

A organizagdio socioecondmica-cultural dos rio-grandenses
tem como traco marcante a mescla de populagdes egressas da
Europa. Essa diversidade étnica constitui-se em foco de intime-
ras pesquisas; contudo, sdo pouco numerosos os trabalhos que
procuram tecer a relagdo da imigragdo italiana com as transfor-
magdes propiciadas pelo Concilio Vaticano I (1869-1870), bus-
cando, além de reconstituir as caracteristicas da época, analisar
socioculturalmente as transformagdes promovidas pelos egres-
sos da Peninsula Italica e a relagdo da comunidade diante das
ingeréncias da Igreja Catdlica. A historiografia carvece, particu-
larmente, de trabalhos que apresentem a recepgdo que O imi-
grante tem das ingeréncias da Igreja Catolica, nesse processo de
formagdo das primeiras comunidades italianas.

Dois aspectos da tematica salientam sobremaneira sua re-
levancia: a diversidade étnica, como promotora de uma reli-
giosidade particular e diferente, ¢ o projeto de Restauragdo
Catélica, que transformou a Igreja como um todo e repercutiu
fortemente na comunidade catélica brasileira ¢, de uma forma

especifica, na comunidade gatcha. No que concerne a diversi-

dade étnica, pode ser ressaltada a contribuigdo que a imigragéo
trouxe, enquanto diferenciadora cultural entre a regido Sul do
Brasil e os demais estados que o compdem. No Sul, encontra-
se uma Igreja voltada para Roma e com uma grande valoriza-
¢do da hierarquia; diferentemente, no restante do pais, perce-
be-se uma religiosidade sincrética, misturando o catolicismo
romano com os cultos africanos. As Irmandades Religiosas
constituem-se em outro ponto diferenciador, mantendo muito
poder nos estados do norte e nordeste do pais, onde continuam
dificultando as decisdes das Dioceses. No Rio Grande do Sul,
48 associagdes que se mantiveram vém sofrendo, desde a déca-
da de 1930, um processo de restrigdo de seu poder. A escolha
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das comunidades italianas para esta analise, deve-se ao fato da
sua formagdo especifica em torno da capela, modo organizati-
vo trazido do pais de origem.

No que tange ao segundo aspecto, o projeto de Restauragio
Catolica, pode ser destacada sua pertinéncia, tanto como fruto
de uma reorganizagio dos Estados-nagdo quanto como uma bus-
ca de retomada do poder por parte da prépria Igreja. A escolha
da comunidade de Conde D’Eu vincula-se mormente a instala-
¢do, em finais do século XIX, de um dos primeiros grupos de
sacerdotes religiosos vindos da Europa — apds o Concilio — os
Frades Menores Capuchinhos. Cientes das transformagdes con-
ciliares, a Ordem passou a atuar no meio imigrante, e por inter-
meédio dos frades vieram ao Rio Grande do Sul os Irm&os Maris-
tas e as Irmds de Sdo Jos¢ de Moutiers. Deve-se recordar que os
imigrantes dessa localidade eram provenientes de uma Itélia
pos-conciliar e de uma religido prodiga de devogGes populares.
Nessa localidade, podem ser percebidos inimeros exemplos da
relagdo imigrante-renovagdo da religiosidade, bem como casos
que desmistificam a idéia do italiano totalmente dominado pelo
idedrio da Igreja Catolica, sem espago para expressar sua cos-
movisdo.

A Igreja, no Rio Grande do Sul e no Brasil como um todo,
antes do Concilio, era formada quase que completamente por
um clero secular, mal instruido e sem uma articulagdo interna,
isto €, sem uma ag¢do integrada que se refletisse como um corpo
unissono. Nesse periodo, havia um afastamento continuo da vi-
véncia dos sacramentos, os quais nio eram vistos como funda-
mentais pelo povo. Encontrava-se, nesta realidade, a propria
idéia de que a freqiiéncia a missa era parte estrita da vida femi-
nina e sacerdotal. No que se refere a participagdo popular, ela se
expressava sobretudo em organizagdes religiosas, irmandades,
as quais mais pareciam agrupamentos sociais, sendo pouco per-
ceptivel o seu carater religioso.
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No que concerne a agéo do clero, cabe mencionar que se re-
sumia ao cumprimento de obrigagdes fundamentais, tais como
missas, batizados, catecismo e funerais, entre outras atividades
essenciais a vida cristd-catdlica, todas feitas mediante um paga-
mento predeterminado. Como exemplo dessas praticas, havia a
missa pelos mortos, para a qual se deveriam pagar altas taxas
para que fossem oficiadas.

Outro elemento importante, especifico do Rio Grande do
Sul, tendo em vista ser esse um estado fronteiri¢o, no qual inu-
meras lutas de ocupa¢@o eram travadas, ¢ a concepgdo do mas-
culino, a qual ¢ associada ao lutador e ndo ao “rezador”. Nesse
extremo sul do Brasil, o clero, além de mal instruido, o que con-
sistia uma séria preocupagio para os bispos, era pouco numero-
so, prejudicando ainda mais as possibilidades de substituigdes
ou afastamentos, pois muitas vezes o afastamento de um sacer-
dote alijava uma vasta regidio da execugio dos oficios sagrados.

O Concilio Vaticano I configurou-se em uma tentativa de
reorganizar a Igreja sob o ponto de vista da espiritualidade e da
hierarquia, implementando uma série de medidas tomadas no
Concilio de Trento, terminado em 1563, as quais ainda ndo ti-
nham sido postas em pratica. No que tange as alterages na pra-
tica espiritual, pode ser ressaltada a obrigatoriedade de cada Di-
ocese construir e organizar um seminario diocesano, permitindo
que todo o clero tivesse um conhecimento minimo acerca da
doutrina e uma instrugdo elementar para seu magistério. Essa
determinag¢do ja havia sido solicitada no Concilio de Trento;
contudo, em varias dioceses brasileiras, sé toma vulto apos o
Concilio Vaticano I e, especialmente no Rio Grande do Sul, no
bispado de Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo.

No plano hierarquico, deve-se ressaltar a remodelagdo de
uma Igreja voltada para Roma, objetivando — dessa forma — um
maior atrelamento dos sacerdotes as ordenagdes de seu Bispo e,
desse, ao Papa, que foi considerado infalivel em decisdes con-
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cernentes & fé e 4 moral.” Para a aplicagio dessas iniciativas de
centralizagdo das decisdes da Igreja, bem como para uma maior
padroniza¢do das agdes do clero, referentes ao magistério da
Igreja, duas préticas contribuiram grandemente: a vinda de con-
gregagoes religiosas e a reestruturacdo dos semindrios.

No que se refere & vinda de congregagdes religiosas, desta-
ca-se, além do expresso anteriormente, a busca de um melhor
atendimento espiritual aos imigrantes que chegavam em grande
nimero ao estado. Para esse fim, Dom Claudio, segundo Carlos
Zagonel,4 trabalhou com muito afinco, junto ao Sumo Pontifice,
Ledo XIII, e aos superiores de congregagdes religiosas. Primei-
ramente, solicitou a vinda de congregagdes italianas, pensando
na questdo lingiiistica; mas, com as negativas recebidas, foi bus-
car o auxilio dos Frades Menores Capuchinhos — franceses.

Na Franga, a aceitagdo do convite ndo se deu sem dificulda-
des; mas, em reunido, em 30 de margo de 1894, foi definida a
missdo no Rio Grande do Sul, sendo que o estado foi tido como
um lugar de asile, como se explica na segdo que segue: a N0Ssos
jovens religiosos durante seus estudos, “aos outros em caso de
expulsio [...], a missdo do Rio-Grande ¢ aceita em principio“.5
Para melhor decidir a viabilidade dessa missdo, foi enviado um
grupo de irmios para observar as colonias italianas. Assim, em
carta ao Provincial — de 20 de fevereiro de 1895 — o grupo in-
formou suas atividades de reconhecimento junto aos nucleos de
imigrantes, enfatizando a aceitagdo que teriam os capuchinhos
nas comunidades e o esteio de vocagdes que la se encontraria.
Essas perspectivas foram confirmadas nos primeiros anos de

Para melhor apreender as idéias do Concilio Vaticano I e seus desdobramentos junto
ao alto clero brasileiro, ver RUPERT, 1969. Quanto aos acontecimentos do referido
concilio, podemos ver em obras citadas pelo autor RONDET, H. Vaticane I. Paris,
1962; ¢ BUTTLER C. Das [ Vatikanische Konzil. Miinchen, 1961.

ZAGONEL, Carlos Albino. fgreja e Imigragdo ltaliana. Porto Alegre: EST/Sulina,
1975.

® CAPUCHINHOS, Frades Menores. Arquivo Provincial — recebidas e expedidas
(1894-1930). Caxias do Sul: Provincia dos Frades Menores Capuchinhos, 30 de
margo de 1894.
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seus trabalhos, como percebe-se na carta enviada por Frei Bruno
de Gillonnay ao Provincial, em 02 de setembro de 1903.

O povo nos ama. Habituados na Itdlia com os religiosos, eles nédo
se surpreendem com nosso modo de vida pobre e simples. Nags fa-
zemos o pedido como na Europa, e este bravo povo envia aos fi-
thos de Sfo Francisco a sua parte, créem por um instante serem
transportados ao pais de sua infancia.’

Com o mesmo intuito que a Igreja incentivava a vinda de
ordens religiosas ao Brasil, via com bons olhos a intensificagio
da imigragdo européia, em especial italiana, visto que os recém-
egressos traziam consigo a observincia da nova politica da Igre-
ja Catdlica. A imigragdo, dessa forma, nfio sé fornecia indivi-
duos possuidores das idéias “corretas” sobre a religido, como
também uma grande reserva de pessoal para os seminarios. Nes-
sa época, devido a reorganizacdo dos seminarios, sacerdotes re-
ligiosos e seculares tinham formagdo intelectual semelhante,
permanecendo apenas as diferenciagdes advindas das vivéncias
especificas, comunitaria e secular. Essa reserva de pessoal voca-
cionado ja havia sido advertida pelo grupo de frades enviados
para observaco da drea colonial, em sua primeira impressdo so-
bre o trabalho missionario no Rio Grande do Sul.

Em 1896 chegou da Franga a Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos que se destacaria no estimulo de vocagbes na re
gido e na aplicagdo das diretrizes conciliares, chegando a dire-
¢do do seminario diocesano — em Porto Alegre’ — em 1903,
marcando uma nova fase do mesmo. Os Frades Capuchinhos séo
uma comunidade religiosa que se originou dos Frades Menores
Franciscanos — no século XVI — sendo sua cisdo a busca de um
retorno ao ideal do primeiro século franciscano. A referida pro-
vincia passou por inumeras dificuldades no transcorrer de sua
historia, em especial no final do século XVIII, com a Revolugdo
Francesa e, no século XIX, com o anticlericalismo francés, so-

ldam, 02 de setembro de 1903,

" A cidude de Porto Alegre é a capital do estado do Rio Grande do Sul.
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(rendo, inclusive, perseguigio e tendo grande parte dos membros
mortos pelo Estado. Foi um momento de dificuldades, na medi-
da em que cada frade capturado tinha duas alternativas: renegar
i 16 ou ser fuzilado. De sua histéria pregressa, entendem-se mui-
{us das op¢des que foram tomadas pelos frades, as quais serdo
abordadas no transcorrer do livro.”

Neste universo rural do interior do Rio Grande do Sul, pro-
cura-se compreender a vivéncia quotidiana do imigrante a partir
de trés colunas principais: as missdes populares € 0s sermoes
dominicais, as escolas confessionais catélicas e o jornal da loca-
lidade. A relevancia desses trés instrumentos na elaboragdo de
uma representacdo da realidade comunitiria era ja percebida
quando dos primeiros passos dos frades capuchinhos na regido,
como pode ser observado em carta remetida por Frei Bruno de
Gillonnay ao Bispo Jodo Batista Scalabrini, hoje considerado
apostolo dos imigrantes, em 12 de outubro de 1904.

Esses trés pilares eram considerados fundamentais para sus-
{entar a comunidade frente aos “trés grandes perigos” que a cir-
cundavam:

a distincia e o entendimento [...] que nfo permitem aos padres fa-

zer entender a todos a palavra de Deus, nem aos fiéis de freqiientar
: 3 5 N = 9
assiduamente a Igreja; a falta de padres; a ignordncia religiosa.

Com a implementagdo das missdes populares, da escola e do
jornal, esperava-se conservar e aumentar a fé dos italianos esta-
belecidos no Rio Grande do Sul “para fazer um povo verdadei-
ramente catdlico e agradavel a Deus”, pois deveriam ser manti-
das suas virtudes, as quais sdo explicitadas na carta redigida por
frei Bruno: '

Outrossim uma grande pureza de costume reina entre as familias.

As criangas, dia e noite estdo sob a guarda de seus pais e separa-
dos das mds companhias, conservam facilmente a inocéncia. Os

¥ COSTA, Rovilio; DE BONI, Luis Alberto. Os Capuchinhos do Rio Grande do Sul.
Porto Alegre: EST Edigoes, 1996.
®  CAPUCHINHOS, Frades Menores. Op. cit., nota n. 05, 12 de outubro de 1904.
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pais, estes também ocupados e retirados, se entre ajudam e sio fi-
¢is a seus deveres. [...] Eles sfo verdadeiramente dvidos de festas
religiosas, de pregagdes e de sacramentos.'’

No inicio da década de 1920, marco temporal que se consti-
tui em limite do periodo estudado, tem-se um novo processo de
mudanga na atuagdo da Igreja. Esse momento retrata mais uma
vez uma situagdo de crise ao interno da Igreja Catdlica, criando
uma abertura em dire¢do aos movimentos de agio social.

Objetiva-se, dessa forma, perceber a visdo do imigrante fren-
te as transformagdes que se efetivavam e as ingeréncias da Igre-
ja, discutindo 0 modo como essas normatizag@es afetavam o seu
quotidiano. A anélise das ingeréncias da Igreja e da construgio
que ela organiza na ex-col6nia, constitui-se em pano de fundo da
obra e ndo em seu cerne, pois a centralidade é o imigrante e a
forma como ele percebe todo este cercamento da Igreja.

No momento da chegada dos imigrantes italianos, o catoli-
cismo encontrava-se em uma conjuntura de crise: o mundo insti-
tucional vivia um conflito com o mundo da vida quotidiana, as
normatizagdes da Igreja Universal ndo encontravam eco no lai-
cato brasileiro. Denota-se uma mudanga no sentido do “ser cato-
lico”, pois o catolicismo vai perdendo sua centralidade na cons-
tituigdo da identidade nacional brasileira. Primeiro, construia-se
uma relagéio direta entre catdlico e brasileiro, pois a existéncia
legal dependia dos registros da Igreja. No entanto, durante o sé-
culo XIX, especialmente apos a Constituigdo de 1891, essa rela-
¢do sofre um processo de dissolucdo, sendo separadas as exis-
téncias civil e religiosa.

No bojo dessas transformagdes estruturais, encontram-se 0s
sujeitos do mundo real, os quais se apresentam de forma diversi-
ficada, isto é, nfio se encontra um modelo tnico de sujeito: al-
guns aderem a politica da Igreja, outros se mantém atrelados em
nivel de discurso e outros, ainda, desvinculam-se dela. Uma
grande parte dos individuos parece cooptada pela Igreja em seu

% Jdem, ibidem.
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gistema de vigilancia e punigﬁo;” contudo, quando se observam
nspectos da vida diaria, podem ser observados diversos momen-
tos de singularidade, quando o individuo se liberta da estrutura.

Em sintese, tem-se a construgdo de uma estrutura coercitiva
¢ cooptativa dos imigrantes. A Igreja utiliza todos os recursos
disponiveis para manté-los fortemente atrelados as suas deter-
minagdes. Os sermdes, as missdes populares, o jornal, as esco-
las, as associagdes e as festas devocionais sdo instrumentos para
o controle da comunidade, para que ela permanega caminhando
de acordo com as praticas do catolicismo que se busca instaurar
no Brasil.

Mesmo assim, dois pontos importantes ressaltados por Char-
tier'> levam a perceber um reverso da medalha, ou seja, & possi-
vel perceber dois outros processos complementares de recepgio:
a dessacralizagdo da representagdo do poder e a diversidade de
leituras e visdes que os receptores tém de um mesmo objeto. A
primeira dimensdo apresenta a desconstru¢do dos poderes esta-
belecidos, ou das representagdes aceitas como naturais, a partir
da desmoralizagdo do proprio poder. Pode-se fazer referéncia
aos acontecimentos na comunidade italiana que envolveram um
sacerdote, como ver-se-a mais adiante, os quais motivaram uma
transformag@o na figura do sacerdote, que era tido como o Cristo
em meio ao povo. O segundo ponto refere-se as formas diferen-
ciadas como cada receptor compreende uma determinada men-
sagem, isto é, individuos diversos, com diferentes experiéncias
de vida e visdes de mundo, responderam diversamente aos arti-
ficios de controle da Igreja.

Na leitura das relagdes quotidianas na ex-coldnia, assume
grande relevancia o conceito de representacdo, possibilitando
desvelar as diferentes percepgdes que os diversos grupos de imi-
grantes produziam acerca das normatizagdes da Igreja e a comu-
nidade de sentido que se forjava entre a intencdo da Igreja e a

"' FOUCAULT, Michel. Figiar e punir. Petrépolis: Vozes, 1987.
"2 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre priticas ¢ representagéces. Rio de Ja-
neiro: Paz e Terra, 1994,
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tradugdo da comunidade. Esse mesmo conceito, segundo Roger
Chartier, permite articular “trés modalidades da relagdo com o
mundo social”, quais sejam: o modo como a realidade social ¢
contraditoriamente constituida por diferentes grupos, o modo
como “as praticas [...] visam a fazer reconhecer uma identidade
social” e o modo como determinados grupos marcam com maior
énfase a coletividade. "

Cabe mencionar que essa nova vertente da historiografia en-
tende a construgdo dos acontecimentos como uma representagao
possivel do passado: a mais verossimil dentro das condigdes da-
das; procura-se fazer um estudo das descontinuidades e das dife-
rengas, ndo excluindo a busca da verdade. Nesse percurso de
busca das representagdes possiveis dessas construgdes simboli-
cas das identidades coletivas, vislumbra-se a dimensdo edifica-
dora da realidade presente na nogio de imaginario:

O imagindrio ¢, por vezes, um real ‘mais real’ do que as condigdes
concretas da existéncia, mobilizando as a¢des dos individuos, mo-
tivando praticas sociais e legitimando situagdes."*

Pode ser percebido, entdo, que o poder simbdlico tem uma
grande forga atreladora ou transformadora das realidades sociais.
Entende-se que a elaboragdo do mundo social perpassa, muito
fortemente, as disputas de representagdes:

As lutas de representagdes t€ém tanta importincia como as lutas
econdmicas para compreender os mecanismos pelos quais um gru-
po impde, ou tenta impor, a sua concepgﬁo do mundo social, os
valores que sio os seus, e 0 seu dominio.’

Tem-se a idéia de algo a ser construido, de um embate em
sua elaboragdo, isto &, tendo em vista que o acontecido nfo ¢é
possivel de ser alcangado, faz-se, na visdo de Paul Ricoeur,'®

" Idem, p. 23. -
""" PESAVENTO, Sandra Jatahy. O Desfazer da Ordem Fetichizada: Walter Benjamin
¢ 0 imaginario social. Cultura Vozes, Rio de Janeiro, v. 89, n. 5, set./out. 1995,
.
ey R, Roger. Op. cit., notan. 12, p. 17.
Paul, Tempo e Narrativa — Tomo I11. Sio Paulo: Papirus, 1996.
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uma refiguragiio temporal, uma representagdo do tempo passado.
Iissa refiguracdo serd possivel a partir de uma configuragio nar-
rativa, de uma construgdo discursiva. Logo, a histéria constroi
discursivamente o transcorrido no passado, tendo essa constru-
¢do a funglo do real; tem-se, assim, a pretensdo da historia a
verdade, ao real acontecido.

Discute-se, assim, a dimensdo de imutabilidade do conheci-
mento historico: “o que era previamente considerado imutavel é
agora encarado como uma ‘constru¢fio cultural’, sujeita a varia-
¢Oes, tanto no tempo quanto no espago”.” Com isso, pode ser
percebido — através de Peter Burke — que a realidade € social e
culturalmente constituida.

Quando se faz referéncia 4 leitura de determinada realidade,
nio pode ser esquecido que em cada formulagdo discursiva esta
inserida a maneira como o grupo que a forjou percebia os acon-
tecimentos. Com isso, torna-se necessario cruzar o discurso com
a posi¢do de quem o proferiu: ndo se pode deixar de reportar ao
interlocutor, a quem se estd questionando ou de onde provém a
leitura que se esta fazendo.

Para Paul Ricoeur,'® essa é a fungdo de representancia, rela-
cionada especificamente & escrita, e que € verificavel no domi-
nio da produgdo do texto, da escritura, sendo fruto de uma rela-
¢do indireta entre discurso, narrativa, linguagem, palavra e o que
passou. Assim, a escritura tem em si um agente que a pensou ¢ a
teceu; de forma consciente ou inconsciente expressou a sua rea-
lidade vivida, o seu modo pessoal, mas também social, de per-
ceber a realidade.

A essa fungio denominada representancia, o autor acrescen-
ta outra, a fungo da significancia, isto ¢, a forma como o texto ¢
lido e/ou recebido, o sentido que se estabelece entre 0 mundo do
texto e o mundo do leitor. Dessa forma, toda a escrita faz parte
de uma comunidade de sentido, a qual se expressa no momento

" BURKE, Peter. 4 escrita da historia: novas perspectivas. Sio Paulo: Editora da
UNESP, 1992. p. 11: Abertura: a nova histéria, seu passado ¢ seu futuro.
" RICOEUR, Paul. Op. cit. nota n. 16.




28  Luis Fernando Beneduzi

da narragdo. Da mesma maneira, o leitor participa de um mundo
vivido especifico, sendo a significancia a coadunagio desses
dois mundos em uma nova construgdo. A partir dessas duas fun-

¢Oes inter-relacionadas € que, na visdo de Ricoeur, tem-se a |

construgdo discursiva do passado.

Entrelagando as percepgdes sobre as representagdes sociais,
no primeiro capitulo, a Restauragdo é apresentada em suas li-
nhas gerais, tendo por pano de fundo a questdo das mudangas no
seio da Igreja Catolica no Brasil — a alteragdo na visdo de Igreja,
do ser Igreja,”” do perceber a realidade de ser cristdo e as suas
atribuigdes. A Igreja deixa de ser um espago oficial do Estado e
selo de “status” e transforma-se em uma instituigdo com inume-
ras vantagens ja adquiridas, mas participe de um mercado religi-

oso cada vez mais competitivo. Em grande parte, essa alteragdo ]

tem por marco a separagéo Igreja/Estado, o que promoveu a sai-
da de muitos “cristios” e a permanéncia de um grupo mais vol-
tado para uma nova concep¢io de Igreja, na perspectiva romana.

O segundo capitulo relata a questio da normalidade, explici-
ta ou simbolica na comunidade, como ela ¢ forjada, atraves de
seus ritos e mitos. Discute as trés colunas mencionadas, funda-
mentais para perceber a agdo da Igreja na regido e a reprodugio
dos exercicios espirituais diarios dos imigrantes: o jornal catoli-
co, as escolas confessionais catdlicas e as missdes populares.

Por fim, o terceiro capitulo procura discutir os processos de
resisténcia e¢/ou subordinagdo e, muitas vezes, de antecipagdo, o
qual forgava uma decisdo do bispo e/ou do sacerdote. Neste ca-
pitulo, percebe-se um processo de desmistificagdo da figura do
sacerdote no meio italiano a partir da perda de sua dimensio
semidivina. O padre ndo ¢ mais a figura de Deus presente em
meio aos homens, mas o emissario de Deus, o qual, ao errar, so-
fre com maior rigor a punig@o, pois seu delito é maior devido a
sua proximidade de Deus.

0 termo “ser Igreja” refere-se ao pertencimento a instituigdo, a maneira de viver a
[ nug praticas cotidianas, o conceber-se enquanto parte da Igreja Catdlica.
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O trabalho de pesquisa cientifica, bem como aquele de pro-
dugio narrativa dos resultados, ¢ sempre fruto de uma atividade
coletiva. Mesmo tendo a responsabilidade Gltima da obra, o au-
{or ndo pode se perceber como anico no processo de criagio,
pois muitas maos percorrera, direta ou indiretamente, o texto.
[issa consciéncia de um débito com colegas, amigos ¢ parentes
(ue colaboraram com a atividade de pesquisa ou com a elabora-
¢iio e publicagio do texto me conduz a importante tarefa de
agradecer. Tenho presente que organizar uma lista de nomes
comporta esquecimentos, mas decidi correr esse risco, contando
com a compreensdo de todos.

Duas pessoas foram de vital importdncia na realizagdo e pu-
blicacdo deste trabalho, tendo participado em momentos diferen-
tes da produgdo: Sandra Jatahy Pesavento e Niincia Santoro de
(‘onstantino. A primeira quero agradecer pela leitura atenta, a
qual se transformou em estimulo e aperfeicoamento na caminha-
da de pesquisa e de produgéo do texto; a segunda, pelos conse-
lhos na elaboracdo do texto a ser publicado e pelo apoio para a
publicagdo do mesmo. Devo ainda agradecer @ CAPES, que com
uma bolsa de mestrado, tornou possivel a realizagdo do projeto
de pesquisa e a elaboragio da dissertagdo, a qual ¢ base da pre-
sente publicagio.

No que se refere ao amadurecimento intelectual que permitiu
a produgdo desta obra, quero muito agradecer ao pro fessor Gio-
vanni Levi que, no longinquo ano de 1998, me abriu as portas da
Universita Ca’ Foscari di Venezia, possibilitando a descoberta
de rico material bibliografico, e que comigo compartilhou dis-
cussdes individuais e coletivas. Estar em Veneza significou um
encontro com o desconhecido, mas, também, um mergulho em
um tempo mitico e em memorias imagindrias; para viver as pri-
meiras experiéncias de estranhamento e contato com o mundo
veneziano o papel desempenhado por Giovanni Gentile e
Christabel Dharkman foi muito importante, além de outros ami-
gos como Luca de Bona e Marco Rech que deram suporte hu-
mano ao trabalho de pesquisa.




1
~ A construgio de um novo catolicismo
no Brasil do século XIX

1.1 A Igreja das ultimas décadas do Império

No ultimo quarto do século XIX, observa-se — no contexto
nacional brasileiro — uma grande crise do catolicismo como
Igreja oficial do império, dentro do antigo conceito de Igreja
Nacional. A institui¢do religiosa tem de descobrir novas formas
de resposta a um complexo processo de modernizagdo da socie-
dade, tanto no plano tecnolégico quanto nas suas concepedes de
mundo. De um lado, permanecem as antigas formas organizati-
vas do padroado régio, de outro, institui-se um acelerado proces-
so de romanizagio. Nesse contexto, na regifio de colonizagdo
italiana® — no Rio Grande do Sul — ver-se-4 o alvorecer de uma
nova percepgdo religiosa, fundada em uma expressiva participa-
¢do popular, em uma forte piedade, em uma profunda vivéncia
sacramental e, sobretudo, em um grande atrelamento a Igreja
Romana.

Vive-se um periodo de fenecimento de uma forma de viver a
religido e de florescimento de novas praticas religiosas, provo-
cando a coexisténcia de percepgdes conflitantes da vivéncia da

2 Entende-se como regidio de colonizagio italiana — no Rio Grande do Sul — o conjun-

to formado pelas antigas coldnias imperiais: Conde d’Eu, Dona Isabel, Campo dos
Bugres e Alfredo Chaves. Essas localidades deram inicio aos atuais municipios da
“serra gaticha”: Garibaldi, Carlos Barbosa, Farroupilha, Bento Gongalves, Caxias
do Sul, Monte Belo do Sul, Verandpolis, Galdpolis, entre outros.
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fé. Dessa forma, em um processo reformista, as antigas formas
de viver a religido adquirem uma conotag@o negativa, sendo vin-
culadas ao erro. Essa situagdo provoca um tensionamento entre a

realidade vivida pela populagio brasileira — sincretismo e vulga-

rizagdo da fé — ¢ parte da Igreja institucional, voltada para a Cu-
ria Romana.

Tem-se presente que 0 momento vivido pela Igreja brasileira
tem suas raizes em um modo de expressdo religiosa construido

ao longo dos trés séculos de colonizagio — desde o século XVI — |

com forte caracteristica lusitana. A forma como est4 articulada a
religido, no século XIX, apresenta, ainda, tragos marcantes do
padroado régio, o qual contribuiu para o forjamento de uma

Igreja Catdlica Brasileira, com caracteristicas préprias e rosto

nacional.
O momento de crise experimentado pela Igreja constitui-se
no apice de um processo iniciado em meados do século XIX,

vinculado & proclamagdo da Repiblica e a separagdo entre a

Igreja e o Estado. Essa dissociagdo provoca uma transformagio
de status na Igreja nacional, que produz uma resposta conserva-
dora, fruto do Concilio Vaticano I (1869-70). A crise da Igreja
no Brasil ¢ a Restauragio Catdlica sdo processos que transcorre-
ram simultaneamente, interagindo entre si. Enquanto o Império
Brasileiro era substituido pela Republica e a Igreja se separava
do Estado, a religido encontrava meios para reagir a este mo-
mento de transformagdes a partir de uma perspectiva conserva-
dora. Nessa conjuntura, a imigragio italiana fornecerd uma con-
tribuigdo s idéias ultramontanas.”!

A Igreja brasileira — no século XIX — era formada quase que
completamente por um clero secular mal instruido ¢ desorgani-
zado internamente. Mais do que isso, o clero era “muito escasso

' Sobre a questio da problematica da Igreja Catdlica no Brasil, neste periodo, podem

ser observados, dentre outros, os artigos de Riolando Azzi, O movimento brasileiro
de reforma catélica durante o século XIX:; Oscar Beozzo, Histéria da Igreja no
Hrasil; Oscar Lustosa, Pio IX e o Catolicismo no Brasi! ou A Igreja e a Politica no
amii do Projeto Catdlico a LEC (1874-1945) e Jérri Marin, Ora et Labora: o
Hrajfeto de Restauragdo Catdlica na ex-Colénia de Silveira Martins.
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- ¢, até bem pouco, mal preparado e, sobretudo, pouco virtuo-

#0". Nesse periodo, experimentava-se um afastamento dos sa-
gramentos, os quais nido eram vistos como fundamentais pelos
{léis. Encontra-se, nessa realidade, a idéia de que a freqiiéncia a
eelebragdo eucaristica era uma atividade para a mulher e para o
pidre. No que se relaciona a participagéo popular, ela se expres-
‘Miva sobretudo em organizagdes religiosas, irmandades, as quais
il transpareciam um carater religioso, tendo em Vlsta sua forte
‘paracteristica social.

As atividades do clero eram restritas & observancia de obri-
pagdes fundamentais — missas, batizados, catecismo, enterros —
{odas feitas mediante um pagamento substancial. No seio desse
“¢lero secular, ndo era observdvel nenhum tipo de pratica de
vunho evangelistico, de atividades que objetivassem a evangeli-
zagdo do povo ou sua instrugdo religiosa; percebia-se uma ativi-
~dade quase profissional, no sentido de cumprir suas obrigacdes

para com o empregador, o Estado. Segundo Jérri Marin, a co-

branga de elevadas taxas sob 0s sacramentais ou sacramentos
- ministrados devia-se a negligéncia do governo imperial, o qual

era responsavel pela arrecadagdo do dizimo e, dessa forma, pelo

sustento dos sacerdotes seculares.”” Ndo pode ser esquecido que
- 0 sacerdote, antes de religioso ou representante de Deus, era um
funcionario do Imperador, que pagava seu salario; portanto, o
clero devia obediéncia ao poder ptblico governamental.

Além da ma instrugfo, também a vida moral do clero nio
era condizente com as ordenagdes da Curia Romana, tampouco
sua participagdo politica, a qual ocupava — na maioria das vezes
- mais espago no quotidiano do sacerdote do que a experiéncia
religiosa:

2 D’APREMONT, Bernardin; GILLONNAY, Bruno de. Comunidades indigenas,
brasileiras, polonesas e italianas no Rio Grande do Sul (1896-1915). Porto Ale-
gre/Caxias do Sul: EST/UCS, 1976. p. 19.

" MARIN, Jérri Roberto. “Ora et Labora”: o Projeto de Restauragiio Catélica na ex-
coldnia de Silveira Martins. Porto Alegre: CPGHistoria/UFRGS, 1993, (Dissertagdo
de Mestrado).
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Em geral, possuiam ma formag#o intelectual, teoldgica e vida pou-
co disciplinada, pois o celibato sacerdotal ndo era observado. A
maioria possuia familia, sem no entanto causar indignagio ou es-
panto entre os fiéis. O clero participava ativamente da politica par-
tidaria, da magonaria, visando alcangar postos na hierarquia ecle-
sidstica e também obter posi¢des econdmicas mais vantajosas.24

Dessa maneira, o clero, que seria o responsavel pela manu-
ten¢do das determinagdes candnicas, era o primeiro a desobede-
cé-las. A populagdo nido mais se escandalizava com o desrespei-
to ao celibato sacerdotal e a constituigdo de familia, pois ja ha-
via colocado essa situagdo dentro de um quadro de normalidade.
Um outro ponto de tensio histérica dentro da Igreja sera a parti-
cipagio politico-partidaria. No projeto de transformagio da Igre-
ja, a énfase sera dada ao plano espiritual, e abandonar-se-4 — por
algum tempo — a participag@o no plano politico. Para a popula-
¢do brasileira, tinha-se um clero “humano”, aquele homem nor-
mal que participa de todas as fungdes humanas, tem mulher, fi-
lhos, participa politicamente, pode ser eleito € recebe um orde-
nado; porém, a sua profissio ¢ ser presbitero.

Esse processo de transformagido adquire maior relevincia
quando se tem presente que — no periodo imperial — todos os re-
gistros eram feitos pela Igreja, fossem eles de nascimentos, de
casamentos ou de ébitos. Logo, a existéncia social do individuo
— no Brasil do século XIX — acontecia legalmente, a partir de
sua aceitacdo, ao menos formal, da fé catdlica.

Além da existéncia real dos individuos perante o Estado,
também a sua situagdo apds a morte era determinada pelo per-
tencimento ou ndo a Igreja. Segundo Oscar Beozzo, os cemité-
rios eram mantidos e organizados pelas irmandades religiosas e
pardquias; portanto, para se receber sepultura, ndo se podia ser
herege ou pessoa excomungada25 . Em sintese, s6 existiam luga-
I'e8 Nos cemitérios para os cristdos-catdlicos.

P30,
20, Ouenr, Histdria da lgreja no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985. Tomo L1/2.
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No interior da Igreja, ndo se percebe nem a busca de uma
syperiéncia mistica, pelo aprofundamento de uma relagéo com a
tanscendéncia, nem a busca de uma vivéncia do “dever-ser”,
liquilo que € correto fazer segundo as normas. A relagdo que se
tabelece é norteada pelo poder e pelo “status”, na medida em
a populagdo apenas tera existéncia plena dentro do catoli-
“lsmo, religido constitucional do Estado. Assim, o individuo
percebia na instituigdo a possibilidade de aceitagdo e elevagio
social e a instituicdo enxergava o individuo como um instrumen-
10 de manutengdo de seu poder.

Mesmo que a Constituigio de 1824 tenha permitido outros
Cultos cristdios, eles deveriam permanecer confinados no ambi-
pnle doméstico, ndo competindo com o catolicismo no espago
Jliblico:

A Constituicio de 1824, no artigo 5°, proclamava que a Igreja Ca-

tolica seria a oficial do império. As demais religides néo catolicas

eram permitidas, podendo realizar seus cultos, possuir igrejas e

capelas, porém o culto deveria ser doméstico ou particular, em ca-

sas para isso destinadas, sem forma exterior de templo e sem se-
rem abertas ao publico em geral.”®

Nesse artigo da constitui¢io, observa-se que —além da Igreja
(atolica ser confirmada como religiio oficial do Estado — a
permissdo de culto a outras religides se restringia a demonstra-
yllo discreta da fé: no mercado religioso nacional o marketing

‘e, ainda, privilégio exclusivo do catolicismo. Também na exis-
féncia politica, apesar das amenizagdes feitas & Constituigdo, a

partir da segunda metade do século XIX, que possibilitavam o

gxercicio de fungdes publicas e o pertencimento ao corpo de ins-
tui¢Bes de ensino superior, ser catélico continuava a ser deter-

minante para uma boa situagdo financeira.

No periodo imperial, 0 “ser catélico” ndo se constituia em
uma especificidade identitaria dentro do contexto da nagéo, mas
¢m um pressuposto para ser brasileiro, pois “era catolico o ma-

" MARIN, Jérri. Op. cit. nota n. 23, p. 26.
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¢om, o catdlico se considerava o proprio anticlerical .>” Mesmo

que ja se encontrem outras religides no Brasil, tem-se uma pro- |
fissdo de fé nacional, que ¢ catdlica, a qual produz um grande ri-

tualismo nas manifestagdes exteriores da religido:

A religiio da maioria dos brasileiros
sincero, mas carente de base. Quanto

i 8
mo religiosas, um tanto grotescas para os europeus.

Na realidade brasileira, serd contra este especifico “ser da

Igreja” que o ultramontanismo se insurgird, contra a produgdo de

uma particular Igreja Nacional. Nesse contexto, aumentava

sempre mais o distanciamento entre a fé romana e a leitura que o

clero brasileiro fazia da institui¢io — em muito ocasionada pela |

falta de conhecimento religioso — o que contribuia para um cres-
cente ecletismo de ritos romano-africanos. Inclusive, com a as-

sociagdo catdlico-brasileira, manifestavam-se sincretismos de |
composi¢io mais complexa. Todos eram catélicos e, assim co- |

mo os magons € os anticlericais, aqueles que participavam de

cultos afro-brasileiros também o eram, freqiientando com a
mesma devogio tanto a Festa de Nossa Senhora dos Navegantes

quanto as cerimdnias de oferendas a Rainha do mar.

Nio podem ser esquecidos, como pontos facilitadores desse
sincretismo, bem como do florescimento de cultos populares a |

beatos e ermities, a pouca quantidade de sacerdotes e o pequeno
numero de bispados.29

catélico e da vivéncia ritual do catolicismo. Tem-se um catoli-

cismo particularizado em cada espago e grupo, quase personali- |

zado, em uma religidio mais secular e burocratica do que a expe-
riéneia mistica da transcendéncia.

AR.ROS, Rogue Spencer apud MARIN, Jérri. Op. cit. nota n. 23, p. 28.
ONT, Bernardin; GILLONNAY, Bruno. Op. cit. nota n. 22, p. 18.

Aér, Op, eit,, nota n. 23.

¢ a catolica. O catolicismo ¢
a pratica, este catolicismo |
limita-se quase sempre as cerimdnias externas, tanto profanas co- |

A doutrina é esfacelada, sendo que cada
grupo desenvolve apreensdes proprias e visdes especificas do ser.
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Contra esse projeto de romanizagdo, crescia na sociedade
brasileira — portadora de um catolicismo anémico e sem vitali-
dade — uma forte oposi¢io da magonaria, a qual detinha grande
representatividade no Estado Monarquico. A “questdo religiosa”
¢ um momento de manifestagio desse embate entre Igreja Uni-
versal € o Estado Brasileiro. Segundo o Padroado Régio, as
normas e decisdes tomadas por Roma deveriam passar pelo cri-

" yvo do Imperador, sendo implementadas no Brasil somente de-
' pois de sua aprovagdo. No entanto, a Igreja encontrava-se em

um momento de reafirmacio das teses do “Syllabus” e da pro-

'~ ¢lamagio da infalibilidade do Papa, o que provocou forte resis-
{éncia das ordens magonicas, relativas a propria instituicdo e a

seus dirigentes. A eclosdo do conflito deu-se quando os Bispos
de Belém e Olinda decidiram retirar das irmandades dessas dio-
ceses 0 “virus magdnico”, fechando irmandades ¢ igrejas. Os
magons mantiveram-se firmes, argumentando que as bulas con-
denatérias da magonaria, como nos fala Oscar Lustosa, ndo vi-
goravam no Brasﬂ pois ndo tinham o placet imperial ¢ recorre-
ram a coroa.”’ Assim, em 1873, os Bispos foram presos, visto
que ndo poderiam aceitar a ingeréncia do Estado em uma ques-
tdo pertinente a Igreja. O Papa Pio IX, Sumo Pontifice Romano
no periodo do conflito, lhes escreveu estimulando-os na luta;
apds intimeras tratativas, os Bispos foram libertados, saindo for-
talecidos do conflito. Ao fim ¢ ao cabo, o ultramontanismo apre-
sentou sua forga e coesdo frente & magonaria e aos anticlericais.

Com isso, denota-se que a “questdo religiosa” apresentou-se
como estopim de uma expressdo de contrariedade da Igreja no
Brasil frente as ingeréncias imperiais embasadas no Padroado
Régio. Se a consciéncia de liberdade vinha sendo construida na
prelazia brasileira, esse foi o momento de expressa-la, assumin-
do sua pretensdo frente ao governo e sua obediéncia ao Sumo
Pontifice.

3 LUSTOSA, Oscar. Pio IX e o Catolicismo no Brasil. Revista Eclesidstica Brasilei-
ra, v. 40, n. 158, jul. 1980.
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No que se refere a vivéncia da religido no estado do Rio
Grande do Sul — no inicio do periodo republicano, em finais do
: século XIX — percebe-se a permanéncia da ignorancia religiosa e

da falta de freqiiéncia aos sacramentos. Em um relato de Frei
Bruno de Gillonnay — em Miss3o na comunidade de Vacaria —
local habitado por nacionais,”’ descrevem-se os ricos estanciei-
ros marcados pela tradigdo patriarcal ¢ pelo abandono da reli-
gido:

sdo bons, mansos, de antigos costumes patriarcais. Entre eles a
familia & respeitada, mas estdo mergulhados em profunda ignorén-
cia religiosa. O casamento civil se propaga largamente entre eles,
jé pela propria ignorancia religiosa, ja também pela propaganda
magonica. Vivem e morrem sem sacramentos. Respondem com al-
tivez imperturbavel que os sacramentos sdo um costume que o
R brasileiro ndo aceita e ndo adota.”

Quando se refere aos mais pobres, destaca, além da inexis-
tente vivéncia sacramental, o desaparecimento de uma moral e
ética cristds:

Essa pobre gente esta na floresta num estado entre o selvagem e 0
civilizado. Eles nio tém casa; fazem e desfazem o lar de acordo
com a paixio do momento. Perderam quase totalmente o senti-
mento da conveniéncia e da moral e mesmo o respeito pela vida;
nio se pode descrever o interior de suas palhogas. A maioria nao:
sdo batizados (sic). [...] Essa gente é décil e boa. Escuta e atende o
Missionario. Talvez com o decorrer do tempo seja possivel trazé-
la & pratica da moral evangélica.”

Concluindo, apresenta as dificuldades missionarias, devidas
a realidade brasileira, que criaram uma religiosidade privada:

I Na produgio historiografica sobre a imigragio no Brasil, entende-se como nacionais ‘

aqueles individuos — mesmo que descendentes de espanhéis e portugueses — que ja
habitavam em terras brasileiras antes da imigragio em massa de finais do século
XIX, O termo surge em contraposi¢do aos imigrantes de finais do sécule XIX ¢ a
ueus descendentes.
3 Atligo publicado por Frei Bruno de Gillonnay na revista “Rosier”, de 20 de feverei-
~ pade 1901 apud VERONESE, Frei Dionisio. As Origens. In: Histdria das Missdes
: Pravineia do Rio Grande do Sul. Vernépolis, 1990. Mimeo. p. 08.
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lira dificil pregar para os brasileiros: o abandono quase sistemati-
¢0, os escindalos do clero, as distincias quase inimaginaveis para
um europeu, etc. [...] criou um povo religioso, mas indiferente a
pratica religiosa. b

~ [isse esbogo final tragado por Frei Bruno apresenta de forma
hjetiva o que significava participar da religido para uma grande
arle do povo do Rio Grande e, generalizando, de grande parte
Iy Brasil. A falta de uma sélida instrugfio religiosa e de uma
(ticipagdo nos sacramentos era fruto do abandono e dos es-
findalos do clero. Percebe-se, assim, que o panorama religioso
brasileiro vive um momento de transformagdo, com locais onde
4 religido institucionalizada se mantém e outros em que as prati-
w8 romanizadas comegam a tomar vulto. Como se dizia no ini-
o do capitulo, um modo de vivéncia religiosa fenece pari pas-
wu ao florescimento de um outro.

1.2 O panorama religioso brasileiro em crise

[—

As diferentes transformagdes que comegam a aparecer na
yealidade brasileira — sob os mais diversos aspectos, sociais ou

3 politicos — promovem uma gradual alteragdo na forma de ex-
pressdo da Igreja. Mesmo assim, as mudangas ndo se devem
~jipenas a ocorréncias internas, mas, também, sofrem forte in-
fluéncia dos eventos que se sucedem na Europa do século XIX.

Dessa maneira, tem-se no pais uma coadunagio de fatores ex-
{ernos, como as revolugdes liberais da Europa do século XIX, e
i laicizagio do Estado e de fatores internos, como a crise entre
Igreja e magonaria, a chegada de imigrantes, a libertagao dos es-
cravos e a proclamagéo da Republica.

A Igreja daquele periodo — pré-concilialr35 — encontrava-se
em um processo de sucessivo desatrelamento do Estado. Assim,
emergia uma instituigdo cada vez menos subordinada aos inte-

M 7 AGONEL, Carlos Albino. Op. cit. nota n. 04. p. 157. _
Y por Igreja pré-conciliar entende-se a organizagdo ¢ constituigiio da [greja imediata-
mente anterior ao Concilio Vaticano I (1869-1870).




40 Luis Fernando Beneduzi

resses dos diversos Estados, mas com uma centralizagio de po-
der na figura do Sumo Pontifice. Especialmente na Europa, a
Igreja que se reconfigura tem como oponente o anticlericalismo
que se difunde largamente pelo continente, desde manifestacdes
liberais na Franca até os carbondrios italianos ou os liberais de
Viena.

Durante o século XIX, o panorama internacional sofre uma
série de transformagdes. A Revolugdo Francesa, assim como as
manifestagdes liberais da metade do Ortocento, conduz a uma
forte laicizagdo do Estado €, com isso, a sua total separacido da
Igreja, como nos casos da Franga e da Itélia unificada de 1870
Neste momento de forte embate com as forgas do anticlericalis-
mo, percebe-se o fortalecimento, ao interno da institui¢do, de
uma visio sacramental e combativa.

Como primeiro ponto relativo as transformagdes internas,
recorda-se a luta contra a magonaria, a qual se constituiu em um
treinamento para todas as batalhas que depois seriam travadas
quando da proclamagio da Repiiblica. Com a questdo religiosa,
tratada anteriormente, a Igreja péde aprimorar os instrumentos
de pressido e sentir sua recepgao junto a populagio, além de per-
ceber as infiltragdes magénicas na estrutura eclesidstica.

A imigragdo européia — em especial a italiana, ponto central
desta obra — propiciou alteragdes tanto nas novas praticas trazi-
das pelos imigrantes catélicos quanto na luta religiosa travada
contra os imigrantes protestantes, em sua maioria alemaes. Nes-
s¢ contexto, a proclamacio da Republica fortaleceu o espirito de
luta, pois a liberdade de culto deixava 0s protestantes com maio-
res possibilidades de se organizar publicamente e professar sua
fé, criando assim um mercado religioso mais disputado.

A libertagdo dos escravos agiu como mais um fator impor-
tante na transformagéo do panorama religioso brasileiro. Livres
do jugo dos senhores e de sua religido, puderam se dedicar mais
livremente as préticas antes escondidas e codificadas. Agora,
com o fim da escraviddo, podem decidir também sua crenga e,
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com a liberdade propiciada pela Republica, podem, teoricamen-
te, manifesta-la. ‘

Por fim, tem-se na Proclamagfo da Republica um grand.e
marco divisor do catolicismo brasileiro. Assim como o sucessi-
vo afastamento entre o Estado e a Igreja ocasionou grandes mu-
dangas na Europa, no Brasil, onde a separagio transcorreu no fi-
nal do século XIX, muitas altera¢Ges ocotreram, tantc?v nas rela-
¢des institucionais da Igreja quanto em suas arjtlculagogs com a
coletividade. Além disso, a cisfo legou a Igreja uma liberdade
de autogestdo, nunca antes conquistada, em que pese o fato dt? a
institui¢do, em um primeiro momento, nio ?ntever~este efeito
positivo da Republica, devido a sua forte vinculagdo ao statu

quo:

Paradoxalmente, no entanto, vivia toda a Igreja no Brasil na rotina
de uma tradi¢éio ‘unionista’, enquadrando-se, tsob a forga‘de‘ u_n}
quase fatalismo, na aceitago do sfatu quo, seriamente prejudicia
a liberdade e a seus interesses e desinteressando-se das demarches

do processo de gestagdo da Repuiblica.”

Relativo a esse momento de alteragiio no regime politico
brasileiro, alguns elementos do mundo religioso tornam-se relc.:-
vantes e necessarios de serem discutidos: (1) a relaqﬁ.o da Igreja
com a idéia de separagio do Estado; (2) a unidade qamcopal que
¢ construida; (3) a declaragdo de guerra ao liberalismo; e (4) a
disputa pelo ensino e registro matrimonial:’ Ll -

No primeiro ponto, salienta-se, como ja .f01 d1to? que a Igreja
buscava a liberdade frente ao Estado, ou seja, queria a indepen-
déncia, nunca a separagdo. Tinha como pontos inspiradores QGS-
se ideario o proprio Concilio de Trento, no qual as determina-
¢Oes teologicas, praticas e morais do catolicismo foraml tracadas.
Uma outra analogia possivel ¢ com a reforma gregoriana, mo-
vimento do século XI, que buscava a liberdade da Igreja fwrente
ao poder temporal. Contudo, em nenhum momento a questdo da

* LUSTOSA, Oscar. Separagio da Igreja e do Estado no Brasil (_]890): uma pa;ssa-
gem para a libertaglo. Revista Eclesidstica Brasileira, Petrépolis, v. 35, n.139, p.

624-647, set. 1975. p. 629.
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subvengdo do Estado ¢ questionada. Em momento algum, por
parte dos prelados — conforme relata a PEB” — pensou-se na

constitui¢do de um Estado laico ou, como diziam na época, sem
Deus:

Nio queremos, ndo podemos querer esta unifo de aviltante subor-
dinag@o que faz do Estado o érbitro supremo de todas as questdes
religiosas [...]. Queremos, sim, a unidio, mas essa unido que resulta
do acordo e da harmonia.*®

A idéia de mudanga para a Igreja era vinculada & de uma
perda de status, pois s6 conseguia perceber os males da Repu-
blica. Com o republicanismo, antevia a liberdade religiosa, o ca-
samento civil, a vitéria do liberalismo, do anticlericalismo, en-
fim, enxergava todos os seus inimigos ganhando o “jogo de bra-
¢0”, mas esquecia a liberdade de estruturagio que a Republica
propiciava, bem como de atuagio junto a sociedade. Na medida
em que o processo republicano foi se desenvolvendo, a Igreja foi
percebendo seu poder de barganha junto ao Estado.

A formagdo da intelectualidade republicana que ascende ao
poder, composta amplamente por positivistas cientificos, segun-
do José Murilo de Carvalho, ou por liberais — sem esquecer dos
magons — contribuird para a elaboragdo de uma percepgio pes-
simista do futuro, por parte da Igreja.*® Com isso, parecia que
todos os inimigos da Igreja comegavam a convergir de diferentes
grupos — os quais estavam gestando a repiblica — e se unir no
centro do poder contra ela. Nessa nova unidade de forcas deno-
tava-se desde os magons, provindos de uma luta secular contra a

" Como PEB sintetiza-sc a denominagdo da Pastoral Coletiva de 1890, assinada por

onze bispos brasileiros, mais o vigario capitular do Rio Grande do Sul, sede vacan-
te, cujo titulo era “Ao Episcopado Brasileiro, ao Clero ¢ aos Fiéis da [greja do Bra-
sil”, publicado em Siio Paulo pela Tipografia de Jorge Seckler e Cia, em 1890, per-
fazendo 86 péaginas.

PASTORAL. O Episcopado Brasileiro ao Clero e aos Fiéis da fgreja do Brasil.
Sao Paulo: Typ. de Jorge Seckler e Cia., 1890, p. 19 apud LUSTOSA, Oscar. Op.
cit. nota n. 36, p. 633.

CARVALHO, José Murilo de. A formagdo das almas: o imaginirio da Repiblica
no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995,

EH)
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hierarquia eclesidstica, até os positivistas ou liberais, que.vis‘-
lumbravam um Estado laico. Certamente, no momento anterior a
proclamagdo da Republica, ndo se constroi uma ﬁnica.idéiz} na-
cional, pois cada clube republicano tinha uma estratégia pI:Opl‘la
para construir sua propaganda, sendo a simpatia dos cai_:ohco.s
algo que os tentava. Entretanto, Sdo Paulo — através dos liberais
radicais — expressou-se claramente sobre sua idéia de um Estado
Republicano, abrangendo, além da separagdo entre IgreJa| e Es-
tado, a laicizag¢do do ensino, o casamento civil e a secularizagéo
dos cemitérios.*’

Nesse embate entre os grupos republicanos e a Igreja, além
do espago politico e de critérios bastante objetivos como cemite::-
rios e ensino, o mundo das idéias apresentava posigdes antago-
nicas. Enquanto positivistas e liberais aplaudiam o progrf:ssg da
humanidade e buscavam a cientificizagio do pais, a Igreja tinha
um olhar bastante desconfiado sobre esse processo de moderni-
zagdo, percebendo nele a perda de sua hegemonia. Néo se ob-
serva apenas um conflito objetivo, com questdes concretas e
palpaveis, mas algo muito mais profundo, marcado por um en:1-
bate entre diferentes visdes de mundo e de solugdes para a pro-
pria existéncia.

Essa transformag#io na relagdo entre a Igreja ¢ o Estado, por
um lado, permite uma liberdade de autogestdo para a Igreja, al-
terando a prética religiosa, por outro, produz uma r.elatlva‘ perda
de poder e de controle sobre os fiéis. Quando a Igreja callm‘nhafa
de mios dadas com o Bstado, observava-se uma “participagao
popular” obrigatéria: a Igreja ndo precisava se preocupar com a
perda de fiéis, pois era obrigatorio ser catolico — para existir, ca-
sar e morrer. Com a separagdo do Estado, tem inicio um novo
momento para a Igreja Catdlica. Se por um ladf) os ﬁéjs dirrii-
nuirdo, por outro, 0s que restarem, em sua malioria, Nao Serao

4 CARVALHO, José Murilo de. Os bestializados: o Rio de Janeiro e a Republica que
niio foi. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1987.
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mais cristdos arrastados as fileiras do catolicismo pelas vanta-
gens de uma religido oficial.

Na construgéo da unidade episcopal, segundo ponto a ser
tratadp, tem-se como apice do processo a construgdo da Pastoral
Cgletlva de 1890, momento de congregamento dos bispos brasi-
leiros ¢ de redagdo da primeira carta subscrita coletivamente
por p%’e]ados, no Brasil. Contudo, ndo se pode pensar que isso sej
constituiu em uma idéia nascida no momento; pelo contrério, foi
um processo quase secular de construgdo de uma unidade da’ hi-
erarquia, tendo iniciado ainda antes da independéncia.

No perfodo colonial, a Igreja encontrava grandes dificulda-
des de articulagio, pois as dioceses eram poucas e as sedes dis-
tantes umas das outras. Com a vinda da familia real portuguesa
para o Brasil, no inicio do século XIX, tal situagio comeca a ser
transforr'nada. Além das varias alteragdes sob o ponto de vista
econc”njmco, politico e cultural — abertura dos portos, constituicio
Flo.Remo Unido de Portugal, Brasil e Algarves e incentivo a
1n’11grac;ﬁo de artistas e intelectuais europeus — observa-se, tam-
bém, um vento de mudanga na dimensio religiosa. ’

Assim, na década de 1820, tém-se os primeiros passos para a
constru¢do da idéia de uma liberdade frente ao Estado. Essa no-
¢do, que possibilitou a construgdo de um sentido de pertenci-
%*n.ent'o a Igreja Universal, conduziu a uma unidade frente a um
mn'mgo comum, o proprio Estado. Este momento comecou a ser
forjado — como consciéncia de liberdade da Igreja frente ao Es-
tado — cinco décadas antes da “questio religiosa”, transcorrida
na década de 1870.* ,

Nesse sentido, o momento de passagem para a Republica é o
epce@amento do Padroado Régio, coadunando os fatores propi-
ciatorios desse ato comum dos bispos brasileiros. Essa conjuntu-
ra de embate entre o clero ¢ o Estado (anticlerical e ateu) propi-
ciard a redagfo da Pastoral Coletiva, pois vira a fortalecer a

41 5
AZZI, Riolando. Dom Anténio de Macedo Costa e a Reforma da Igreja no Brasil.

Revista Eclesidastica Brasileira, Petropoli y
b , Petropolis, Vozes, v. 35, n. 139, p. 683-701, set.
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consciéncia de pertencimento 2 instituigdo. A formagido comum
recebida pelos bispos brasileiros no seminario constitui-se em
outro agente promotor de uma unidade de discurso, pois em sua
maioria os bispos reformadores tiveram 0s mesmos mestres.
Como se pode denotar — a partir deste momento —a Igreja brasi-
leira procurara produzir diretrizes de uma caminhada comum,
nio mais dividida em iniciativas diocesanas.

A guerra declarada pela Igreja ao Liberalismo € outro ele-
mento importante que deve ser discutido. Cabe — no entanto —
uma ressalva: o liberalismo combatido pela Igreja era uma ver-
sio do tipo de liberalismo que se instaura no Brasil, o qual ¢ for-
temente anticlerical. Suas idéias de laicizagdo do ensino e dos
registros civis dirigiam-se frontalmente contra a autopercepgao
da Igreja como formadora social e mantenedora da sociedade,
por ela defendida vigorosamente. A partir dessas iniciativas de
desinstalago da Igreja de seus foruns de controle social, a insti-
tuigdo ja antevia o prenincio de um Estado no qual nio partici-
paria decisivamente.

A promulgagdo do Decreto n® 1192* de 07 de janeiro de
1890 — apresentado por Rui Barbosa e unanimemente aprovado
_ trar4 ainda mais temor, pois proibe o Estado de estabelecer
uma religido oficial ou criar diferengas de acesso A coisa publica
por crenga religiosa; ainda libera todas as crengas de se manifes-
tarem publicamente, extingue o padroado, elimina o pagamento
dos sacerdotes catélicos, apenas sustentando os ja contratados;
e, por fim, reconhece a personalidade juridica das instituigdes
religiosas, permitindo a aquisigdo de bens, de acordo com as leis
relativas a propriedades de mao-morta. Em todos esses pontos, a

Igreja via claramente a perda de seu espago na sociedade, ao
mesmo tempo em que antevia uma dificil realidade de competi-
cio com as religides que se libertavam das proibigdes do perio-

do imperial.

2 Decreto n° 119A, bem como comentarios acerca do Decreto n® 181 e da Constitu-
i¢io de 1891, pode ser visto em LUSTOSA, Oscar. Op. cit., nota n. 36.
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Na trilha das transformagées pretendidas por liberais e posi-
tivistas — tanto as ja efetivadas pelo Decreto n? 119A quanto as
oriundas do Decreto n® 181, de 24 de janeiro de 1890, o qual
institui o casamento civil - é possivel perceber os primeiros mo-
vimentos do Estado nessa disputa pelo controle do ensino e do
registro matrimonial. Essa iniciativa provoca uma séria reagio
da Igreja: o primeiro movimento das tropas episcopais se d4 com
a construgdo da Pastoral Coletiva que se pronuncia incisivamen-
te contra as determinagdes dos decretos, afirmando que apenas o
evangelho pode salvar a nag#o.

As manifestagBes da Igreja faziam-se sentir ainda na carta
enviada ao Marechal Deodoro da Fonseca, na qual enfatiza que
se fossem mantidas as determinagdes, o militar seria “diante da
histéria, da consciéncia e de Deus, o principal responsavel dos
males ingentes e profundos que a Religido indubitavelmente hio
de acarretar aquelas clausulas constitucionais”,** Seguindo essa
linha ameagadora, a carta aos constituintes de 1891, apresenta

queixas contundentes contra o teor anticlerical da magna carta:

Apesar dos recentes retoques — retoques realmente ilusérios! — ao
projeto primitivo, as clausulas anticlericais de que nos queixamos
ali permanecem ameagadoras da santa liberdade das almas. [e]
ainda em ferros ou no exilio, a custa da prépria vida, ergueremos
sempre com apostolica intrepidez a nossa voz. [...] Sobre outros
recaird a tremenda responsabilidade da agitagdo religiosa a que o

sistematico esquecimento de nossos direitos vai forgosamente
r 4
condenar o pais.*

A partir dessas iniciativas, denota-se que a Igreja nfio assiste
passivamente as transformagdes da Reptiblica e as idéias de mu-
danga positivo-liberais; pelo contrario, luta com todas as armas,
apelando para um julgamento histérico-divino, ou para uma
agdo combativa heréica do clero, ou ainda, de forma mais amea-

' Extraido do texto em F. de Macedo Costa, Reclamagdo do Episcopado Brasileiro
dirigida ao Chefe do Governo Provisério, de 06 de agosto de 1890, apud LUSTO-
SA, Oscar. Op. cit., nota n. 36, p. 638.

* Idem, p. 639.
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cadora, através de uma agitagdo religiosa. Esses posimonameib
tos renderam algumas transformagOes nos degrx?t(zs; talvez ndo
as esperadas pela Igreja, mas as normas da aquisigao de bgns fo-
ram alteradas, a proibigdo de novos conventos € a no?'matlva de
expulsdo dos jesuitas foi suprimida e o ca.samento civil p;erfieu
sua obrigatoriedade. Mesmo assim, 0 ensino mar}teve-se :21109,
os cemitérios foram publicizados e a relagdo de_mdepgndenma
entre o Estado e qualquer agremiag@o religiosa f01 mant'ldg.

Como saldo, tem-se a certeza de que a Igrej‘a — a partir deste
momento — teria que s¢ adaptar a uma outra reaaldade'e. reelabore_tr
seu plano de agdo. Uma nova expresszzo da f¢ ca?:ohca dgve;la
emergir, conduzindo a uma transformagdo na maneira clle abor ~ar
os fiéis e “infiéis” e na forma pela qual os membros-da instituigao
passaram a se Ver ¢ a se perceber como parte da Igreja.

1.3 A superaciio no retorno

A Igreja viveu — na segunda metade do século XIX — um
momento de profunda transformagdo e, buscandp readequar. a
instituicdo as mudangas pelas quais passava a sociedade, os bis-
pos reformadores trilharam um caminho C‘OHSCI'V.EIdOI', retoma1.1~
do o Concilio de Trento, reafirmando a umverfahdade da Igreja
e os dogmas de & e moral. A partir dessa 0pgao — que seguei as
diretrizes do Sumo Pontifice, Pio IX — os prelados buscam re#or;
car no pafs as idéias ultramontanas, refor.gand(ﬂ) 0 -atrelamcmg
hierarquia e a independéncia frente a ingeréncia do Estado,
promovendo a Restauragio Catolica no Bra§11. '

Neste momento de crise, no qual a Igreja qpta por uma saida
conservadora, o Concilio Vaticano I constitui-se em uma con-
firmacdo da opgdo reaciondria. Ainda no S(.“'ECL‘IIC') X.IX, um c;lnm
junto de medidas Papais — a instituig&o da 1ntahb1l11dafie do 8-
pa, o reforgo & hierarquizagio, a énfase na dogmatlzalt;ao da f(*T -
reforgara a solugdo conservadora escolhida pela Igrejg. O Pro_lg—
to de Restauragio Catélica no Brasil pode ser percebido a partir
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de um projeto de conservagdo de uma teologia tradicional, tri-
dentina,

O Concilio Vaticano I agiu como centro irradiador da opgao
conservadora, configurando-se como uma tentativa de reorgani-
zar a Igreja sob o ponto de vista da espiritualidade e da organi-
zagdo hierarquica, implementando uma séric de medidas toma-
das quando do Concilio de Trento, terminado em 1563, e ainda
ndo posta em prética. Pode-se lembrar, exemplificando essa re-
tomada do Concilio de Trento, a questio do celibato sacerdotal.
A castidade, apesar de regulamentada no século XVI, ndo havia
sido posta em pratica na maior parte do pais e, como ja mencio-
nado, sua nio-observancia era vista como natural pela popula-
¢ao. Recorda-se a idéia de Foucault, que nos fala das ilegalida-
des que, cometidas em grande escala e de forma continua, tor-
nam-se legalidades.” Dessa forma, atos condenados pela Igreja,
mas muito freqiientes, transformam-se — com o passar do tempo
— em atos normais aos olhos dos observadores. A Igreja vai pro-
curar se debrugar sobre essas questdes, para tentar chamar a or-
dem as ilegalidades que tomaram o lugar da verdade, aos erros
que, com a pratica constante, se tornaram parte da normalidade
da vida.

Como conseqiiéncia pratica do Concilio, tem-se no Brasil
um forte impulso no processo de romanizagio™ da Igreja, o qual
ndo se deu de uma forma tranqiiila. Pelo contrério, foi um pro-
cesso dificil e de muita luta, experimentando um atraso em sua
implementagdio em solo brasileiro. Com um clero dividido, sen-
do grande parte obediente ao Estado por conveniéncia ou coni-
véncia, tendo uma vida dogmaticamente desregrada e sem uma
sOlida instrugdo para exortar os fiéis, os bispos nio tinham gran-
des facilidades para organizar movimentos reformadores. No en-

** FOUCAULT, Michel. Op. cit., nota n, 11.
Os embates entre romanistas ou ultramontanos — que buscavam reafirmar o poder
central do pontifice romano sobre toda a Igreja — e jansenistas, galicanos ou regalis-
tas — que defendiam a ingeréncia do Estade sobre a igigja nacional — remontam a
Europa dos séculos X VI e XIX.
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tanto, apesar das dificuldades — durante o império — os ‘_bispos re-
formadores como D. Antonio Ferreira Vicoso, da diocese de
Mariana e D. Ant6nio Joaquim de Melo, da diocese de Sido Pau-
lo, ddo inicio ao processo de transformagdo do cle.ro nacional, o
qual sera levado a cabo sob a égide de D. Anténio de Macedo
Costa, bispo de Belém.

Destaca-se, ainda, uma das peculiaridades desse processo: o
seu carater hierarquico. A implementagio da Restauragdo no
Brasil deve-se, sobretudo, a ingeréncia dos bispos reformadorez.;,
que agiram como locomotivas para essa mudanga. Nesse senti-
do, o processo de reforma do clero, devido ao seu fc:rte cunho
hierarquico, ndo teve como pontos de base as aspiragdes dos fi-
¢is ou dos padres. Inclusive, podem-se trilhar os passos da re-
forma seguindo as sucessivas nomeagdes de bispos que comun-
gavam dessas idéias.”’ i

Nesse contexto de énfase na centralizagdo do poder eclesias-
tico, a reorganizagdo dos semindrios serd muito util para a con-
solidagdo do poder dos bispos. O novo processo de foqnag:ao de
sacerdotes, além de produzir um clero obediente ao Bispo ¢ ao
Papa, constituir-se-a em um veiculo eficaz de cont.role (:_la educa-
¢do dos presbiteros, buscando edificar uma Igreja univoca em
relagdo a doutrina e a pratica evangélica. Entretanto, esse foi um
processo longo e, no caso do Rio Grande do Sul, por e‘xemplo,. 0
semindrio sO adquiriu um papel representativo a partir do epis-
copado de D. Claudio José Gongalves Ponce de Ledo (1890-
1912). :

A reorienta¢do dos seminarios e a obrigatoriedade de que
cada Diocese construisse e organizasse um seminario tinha co-
mo objetivo central possibilitar ao clero um conhecimento mi-
nimo acerca da doutrina e uma instrug¢do elementar para seu ma-
gistério. Caminho para a ruptura com o senso comum, com os 1i-
tos supersticiosos, 0 seminario procurava distinguir-se como um

Y AZZI, Riolando. O Movimento Brasileiro de Reforma Catdlica durante o Século
XIX. Revista Eclesiastica Brasileira, Petrépolis, v. 34, n. 135, set. 1974.
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centro formativo que fornecia os conhecimentos necesséarios pa-
ra a exortagdo do povo e para sua condugio pelos trilhos da Res-
tauragdo. Dessa forma, buscava-se produzir uma nova face de
santidade na Igreja brasileira:

o ideal que envolve todas as atividades dos prelados e seus colabo-
radores no movimento reformador é a criagio de uma nova ima-
gem da Igreja do Brasil, marcada pela santidade de seus ministros
e pelo esplendor do culto, freqiientado por um povo devoto e
cumpridor de seus deveres religiosos.

Assim, partindo do pressuposto de que vida cristd e santida-
de sdo nogdes paralelas, os bispos tinham por meta a renovagao,
tanto espiritual quanto moral dos futuros presbiteros e alguns re-
formadores insistiam também no aprimoramento intelectual.
Todo o programa de atividades no seminario inspirava essa ten-
tativa de renovagéo, a forte énfase na vida de oragdo, a grande
quantidade de tempo dedicado aos estudos e o grande controle
moral.

As transformagdes implementadas pelos bispos brasileiros
tiveram uma relevante matriz européia, na medida em que a
maior parte dos prelados que assumiu a lideranga do movimento
reformador teve — a0 menos em parte — seus estudos eclesiasti-
cos feitos na Europa. D. Sebastido Dias Laranjeiras, bispo do
Rio Grande do Sul entre os anos 1860 e 1888, fazia parte desse
grupo que freqiientou seminarios europeus.

O projeto convidava & “europeizagdo”, ao afastamento do
catolicismo luso-brasileiro, portanto, buscou-se apoio e ajuda
das Igrejas da Europa (italiana, francesa, espanhola) e — sobretu-
do — da Curia Romana. O envio de ordens religiosas constituiu-
se em uma das mariores contribui¢des da Igreja européia para a
promogdo de um “branqueamento” religioso do pais. Dessa for-
ma, as ordens religiosas européias enfraqueciam a estrutura se-
cular, colocando em pratica — nas comunidades — as decisdes
conciliares.

* AZZI, Riolando. Op. cit.,, Nota n. 41, p. 684.
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Essa imigragdo religiosa — sempre como fruto de um convite
do bispo diocesano — ocorreu no caso dos Frades Menores Ca-
puchinhos, dos Palotinos, dos Lazaristas, Maristas, Irmas de Sao
José de Moutiers. As congregac¢des transformaram-se em um
instrumento valioso para os prelados diocesanos, pois contribui-
am para a ruptura das estruturas pré-conciliares, principalmente
a partir do seu trabalho de condug@o dos seminarios diocesano.

No caso do Rio Grande do Sul, o seminario foi entregue —
em um primeiro momento — a administragio dos Jesuitas, que
cuidaram de sua economia doméstica por nove anos (1888-
1897). Em sua administragio do seminario, como em todas as
transcorridas em seu episcopado, foi marcante a ingeréncia do
entdo bispo, Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo.

No processo de reorganizagdo do seminario diocesano, de-
vem-se destacar duas ordens de alteragdes: a reforma curricular
e o regramento da vida comunitiria. A primeira transforma o
seminario em um local especifico de formagio para a vida sa-
cerdotal, tanto no que se refere as disciplinas quanto a espiritua-
lidade e 4 moral.*” A segunda, complementarmente, ser4 respon-
savel por uma nova marca de obediéncia e pela oragdo na vida
quotidiana dos seminaristas.

Depois dos Jesuitas, Dom Claudio convidou os sacerdotes
Lazaristas, congregagdo com a qual desenvolveu seus estudos
em Paris, que permaneceram por poucos anos. Ressalta-se que
os curtos periodos de administrag@o, tanto de jesuitas quanto de
Lazaristas, foram sempre motivados pelos grandes desentendi-
mentos com o bispo, o qual buscava ter um controle excessivo
sobre todas as agdes relacionadas ao seminario, contratagdo de
docentes, atividades curriculares e estruturagido da vida de ora-
¢do. Por fim, em 1903, os capuchinhos assumiram a dire¢do do
seminario diocesano, permanecendo na administragdo até 1913,
quando foram destituidos por Dom Jodo Becker, que assumiu o
lugar de Dom Claudio.

* ZAGONEL, Carlos Albino. Op. cit., nota n. 04.
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A Instituigdo procurava, a partir da criacdo de um ideario de
luta religiosa, formar cristdos que acreditassem no que faziam e
— de certa forma — vivessem sua crenca. Essa nova percepgdo
adquiria relevincia em um momento de ruptura entre Igreja e
Estado, no qual novos critérios de pertencimento comegavam a
ser estabelecidos. Assim, o critério convencional da existéncia
civil perde forga, por néio apresentar mais um sentido partilhado,
pois Igreja ¢ Estado tinham se tornado instituigdes distintas e,
em contrapartida, o critério sacramental e do medo, no caso do
inferno, comegam a demonstrar sinais de avango substancial.
Em um mercado de fé cada vez mais competitivo, o catolicismo
perdia na disputa o privilégio de religidio oficial com a procla-
magéo da republica e devia continuar a batalha em igualdade le-
gal com as outras profissdes religiosas. Efetivamente, as vanta-
gens vinculadas ao poder secular da Igreja ndo se desfizeram na
aurora seguinte a Republica, mas, legalmente, criava-se uma si-
tuagdo de igualdade perturbadora para o catolicismo.

1.4 A comunhio de experiéncias eclesidsticas
na Igreja que se reforma

Se todo um processo de romanizagio transcorreu no seio do
clero brasileiro, provocando importantes alteragdes na represen-
tagdo e expressdo religiosa popular, a vinda dos imigrantes cer-
tamente teve uma grande participagio nesses acontecimentos.
Os imigrantes, em especial italianos, ji renovados pelo espirito
tridentino e ultramontano, contribuiram relevantemente na trans-
formag@o das praticas religiosas na regifio colonial — a serra e as
localidades do planalto médio — do Rio Grande do Sul. Esses
grupos trouxeram uma religiosidade viva, ndo-institucionalizada
e obrigatdria, mas inculturada e impregnada do espirito conci-
liar, preenchida por préticas caseiras como a reza do rosario, as
ladainhas de Nossa Senhora e pela vivéncia comunitaria da reli-
gido.
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Podem ser percebidas duas ordens de transformagdes, na ex-
periéncia religiosa, trazidas pelos italianos: o tipo de orgf:miza—
¢éo religiosa que ¢ estruturada na zona de imigragdo e a difusdo
dessa visdo romanizada pelo estado. Com relagio a primeira, a
qual ¢ objeto a ser desenvolvido nos capitulos que seguem, per-
cebe-se que para a grande maioria dos imigrantes oriundos do
Véneto, de proveniéncia campesina e com grande respeito a hie-
rarquia, a observincia da obediéncia ao Sumo Pontifice ou do
celibato do clero — as defini¢des do concilio — ja estavam em sua
maioria internalizadas.

A observincia dos sacramentos, a participa¢do masculina no
mundo religioso, o lugar primeiro da capela sdo algumas das
formas de expressdo da religiosidade que os imigrantes trouxe-
ram consigo, as quais estardo em sintonia com a Igreja que se
estd produzindo. Ndo pode ser esquecido que esses recém-
chegados, além de serem provenientes de uma regido muito pro-
xima ao poder central da Igreja, logo participes de uma interagdo
constante com a hierarquia, eram campesinos, cujas comunida-
des foram formadas em torno da igreja comunal, onde o sino
controlava os movimentos do tempo e o sacerdote, as normas de
conduta.

Com o mesmo intuito que se incentivava a vinda de ordens
religiosas ao Brasil, via-se com bons olhos a intensificagdo da
imigracdo européia, em especial a italiana, quando os imigrantes
traziam consigo a observancia da nova politica da Igreja Catoli-
ca. Além da nova experiéncia religiosa, eles formavam — nas co-
l6nias italianas — uma grande reserva de pessoal para os semina-
rios, visto que os jovens cresciam com uma forma de pensar co-
erente com as praticas reformadoras e atrelados a uma sacra-
mentalidade da religifo.

No que se refere a expansdo da religiosidade ultramontana,
lembra-se que com o imigrante também veio o sacerdote religio-

$o — no caso da ex-coldnia de Conde D'Eu, os Frades Menores
Capuchinhos. Essa congregacdo tinha vivido um grande proces-
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s0 de luta religiosa na Franga, o que os impulsionou no trabalho
com o bispo para a moralizagdo do clero e para a sua formacdo,
particularmente junto ao seminario diocesano de Porto Alegre,
durante os anos de sua administragdo. Assim, soma-se, na cons-
trugdo de uma nova imagem de Igreja, a vinda de uma mao-de-
obra romanizada — os jovens filhos dos colonos — e de formado-
res ultramontanos — os frades franceses.

Esses novos presbiteros ajudaram a manter e reproduzir todo
um conjunto de idéias de crentes que nio buscam apenas o privi-
légio civil de ser catélico, mas, em primeiro lugar, a observancia
preceitual dos sacramentos, com vistas a escapar das chamas
eternas, e, especialmente na zona colonial italiana, o inferno era
pintado bastante negro. As novas cores da religido sido fortemen-
te explicitadas pelo caréter escatolégico e dogmatico das mis-
sbes populares, por exemplo, que enfatizavam a morte, o juizo, o
inferno e o paraiso.

A visio evangelizadora e missionéria dos imigrantes era par-
tilhada pelos egressos da Peninsula Italica e pelo clero italiano,
como se pode perceber em escritos da época, que falam da mis-
sdo italiana de difundir a “civilizagdo cristd” através das cold-
nias dos emigrados.’® Associa-se a essa concepgdo, a imagem do
Brasil como “a terra prometida da Sagrada Escritura”,’ a terra
de liberdade que deve ser conquistada — assim como fez o povo
hebreu quando liberto das mios do faraé — e mantida em nome
de Deus.

Percebe-se uma sincronia de objetivos entre o Projeto de
Restauragio da Igreja no estado do Rio Grande do Sul e a expe-
riéncia dos imigrantes italianos. Enquanto o primeiro busca a
renovagdo da religido sob uma perspectiva conservadora, o se-
gundo traz consigo uma religido conservadoramente mantida,

0 BRUNELLO, Piero. Gli italiani in Brasile e il mito della frontiera. Roma:
Donzelli, 1994.

FRANZINA, Emilio. L'immaginario degli emigranti: miti e raffigurazioni
dell"esperienza italiana all’estero fra i due secoli. Treviso: Pagus, 1992. p. 69.
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junto a um espirito de cruzada santa. As particularidades da'vi—
véncia quotidiana dos emigrados, pontos trabalhaFios nos capitu-
los que seguem, permitirdo perceber as idas e vindas dessa ca-
minhada conjunta de imigrantes e Igreja, os pontos comuns € 08
pontos de resisténcia. :

No final do século XIX, a Igreja e o Estado estio vivendo
um momento de grande transformagdo e condividem um Proces-
so conservador de mudangas e permanéncias. Muitas coisas es-
tdo sendo alteradas na Igreja, porém muitas estruturas sdo man-
tidas enquanto outras mudangas n3o ocorrem na realidade q:;qtl—
diana. Assim, propde-se uma imersdo na realidade das colbnias
italianas, em especial na de Conde D’Eu, para nela percjeber
como estdo se processando essas microscopicas renovagoes €

reprodugdes da religiosidade popular.




2
Direita volver:
o controle religioso no meio italiano

Os imigrantes italianos chegam ao Brasil em um momento de

grandfa transformagdo no catolicismo nacional, quando a Igreja
experiencia a ruptura com o Estado e a aceleragido de um pro-
cesso de romanizagdo. Assim, no presente capitulo busca-se en-
t?nc‘ier a participagio desse imigrante no contexto religioso bra-
sileiro, a partir da anélise de aspectos de sua vivéncia quotidia-
na. Procura-se, ainda, perceber as formas como a Igreja cons-
trufa as nogdes de normalidade e como aplicava na comunidade
as suas normatizagdes. Nesse intuito, sdo estabelecidos quatro
Instrumentos de analise: as relagdes comunitarias, as missdes
populares, o jornal catélico e as escolas catélicas.

] A partir desses quatro instrumentos busca-se apreender as
diversas formas de controle aplicadas pela Igreja na construgio e
manutengdo de um tipo especifico de religiosidade que se de-
senvolve na zona colonial italiana. Pretende-se trilhar os diferen-
tes processos de construgio simbélica ao interno da comunidade
—'ntos, imagens, cantos — analisando o discurso religioso, atra-
vés de atas, relatorios paroquiais, relatérios de missdes, jornais.

2.1 A padronizagiio das acdes cotidianas

. Como primeiro instrumento, destacam-se as relagGes quoti-
dianas intra-comunitérias, a forma como os fiéis se comporta-
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vam diante das determinag¢des da Igreja. Nesse sentido, na ex-
coldnia de Conde D’Eu, tem-se o inicio da formagio de uma
comunidade por volta do ano de 1884. Os primeiros imigrantes
foram assentados em lotes e dedicaram-se — em um primeiro
momento — a uma agricultura de subsisténcia, produzindo aquilo
que era mais necessario para a propria familia. Uma produgéo
dirigida especialmente para o comércio s6 surgiu posteriormen-
te, com a chegada da estrada de ferro, pois as dificuldades de
transporte eram muito grandes nos primeiros tempos.

Com a formagio da freguesia, Conde D’Eu recebeu — no ano
de 1884 — a distingdo de paréquia, que lhe dava o direito de
manter um sacrario. Novos privilégios advém dessa mudanga, os
quais tiveram grande repercussdo no meio italiano:

Portanto concedemos a supradita freguesia de Sio Pedro de Conde
D’Eu pleno direito e faculdade para ter Sacrdrio em que se conserve
o Sacramento da Eucaristia para consolagio dos fiéis, havendo a ne-
cessaria decéncia e ornato e tendo rendas suficientes para a conser-
vagio da lampada acesa dia e noite, pia batismal, cemitério para a
sepultura dos paroquianos defuntos, campandrios, torres, sinos, e to-
das as distingdes de uma igreja paroquial, e residéncia para o respec-
tivo Vigario anexa ou nas proximidades da Igreja Matriz.>

Dentre as vantagens que a denominagdo de freguesia ¢ a pa-
réquia trazem, algumas eram fundamentais para o imigrante ita-
liano. A possibilidade de manter um sacrario permanente na
comunidade transformava a igreja (prédio) em um lugar espe-
cial, como na Italia. O fato de um sacerdote residir, estar quoti-
dianamente a servico da comunidade, dava certo alivio a esse
recém-egresso, pois o sacerdote era um grande conselheiro na
comunidade, tendo em vista que na maioria das vezes era a pes-
soa com maior grau de instrugdo, além de sua relagdo de proxi-
midade com Deus. A pardquia deixava, também, uma aparéncia
de que nada havia mudado, ou seja, que se estava na Italia, junto
a sua igreja, com os seus. Essa presenca de Jesus Eucaristico pa-

2 LIVRO TOMBO 1. Paréquia de Sio Pedro. Garibaldi.
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ra os momentos de stplica e do sacerdote para a béngdo, oragio e
conforto, trazia consolo nas dificuldades vivenciadas no dia-a-dia.

A partir da répida solicitagio e concessio da elevagio da ca-
pela a categoria de paréquia, pode-se perceber a importancia da-
da pelos imigrantes 4 vivéncia em torno 2 capela, sendo impres-
cindivel liturgicamente, mas, também, para o comércio e o lazer,
enfim, para todos os atos da quotidianidade. Nessa perspectiva,
percebe-se a relevancia da religiio como pdlo aglutinador dos
colonos, tendo em vista que — vindos de um pais recentemente
unificado — nido se sentiam italianos; falavam dialetos diferentes
¢ recém-chegados ndo se consideravam brasileiros:

A religidio atuou como elo de unido entre eles: a quase totalidade
confessava-se catdlica, e a fé catélica forneceu-lhes os subsidios
indispensaveis para reiniciar, individualmente e coletivamente a
existéncia.*

Essa & catdlica caracterizava-se, ainda, como uma recorda-
¢80 mantida da patria distante. Se esses imigrantes, afastados de
Seus paese, em uma terra estranha, deviam recomegar uma vida,
a fé agia como um elemento que reforcava a manutengio de elos
com as vivéncias deixadas no outro lado do oceano.

Nao se quer dizer que os imigrantes nio possuiam elos co-
muns, pois o fato de nfio falarem exatamente a mesma lingua e
ndo serem provenientes de uma nacdo unificada ndo significa
uma falta absoluta de pontos convergentes. Primeiro, porque “a
idéia de que existisse um territorio chamado Italia vem de muito
mais longe .** perpassando o inconsciente de todo habitante da
peninsula. Essa concepgdo perpassa o proprio termo utilizado
para denominar o processo de unificagio — risorgimento — que
significa ressurgir, renascer, sendo uma “operagdo embasada sob
a memoéria e a evocagdo do passado, visto que pretende acordar

¥ DE BONI. O Catolicismo da Imigraggo: do triunfo a crise. In: DACANAL, José H.
RS: imigragdo e colonizagdo. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1992, p. 235;
ISNENGHI, Mario. / Luoghi della Memoria. Roma: Laterza, 1997: Presentazione,
p. VIIL
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a bela adormecida”.” Segundo Mario Isnenghi, a formagio da
identidade nacional de um povo é embasada em experiéncias
concretas vividas em comum, ¢ composta por mitos fundadores,
por estruturas e simbolos comunitarios e — nesse senjnido - czs
imigrantes que chegaram ao Rio Grande do Sul, a pgrtlr das dé-
cadas de 1870-80, ja tinham como parte de seu universo mne-
monico muitos dos ingredientes constitutivos de uma identidade
peninsular. Possuiam, inclusive, realidades e‘xperienciai’s co-
muns, compreendidas no campandrio, na mflsmla, na paroquia,
na praga, no paese, as quais — no processo de unlﬁcqgﬁo — cons-
tituir-se-30 em elementos que alimentavam a nostalgia. !

Os tragos de nostalgia da vivéncia patria podem ser percebi-
dos nas estruturas construidas no pais de chegada, podendo ser
detectados na constitui¢do das diversas linhas distritais, como
Vittoria, Torino, Santa Clara, Boa Vista, Sdo Silvestre, Sdo Ra-
fael e tantas outras que trazem na memoria o velho paese, aque-
le também formado em torno de uma Igreja, na terra de partida.
Mais do que um espago fisico, o paese constituia-se em um ente
constantemente presentificado na memdria daquele que ch.ega
em uma terra estranha. A formagio e a denominagdo de distritos
e linhas ao interno das colénias lembravam a constituicdo dos
comuni, compressdes e distritos, desde muitos séculos formado-
res da estrutura organizativa do espago peninsular.

A experiéncia de catolicismo vivida na Italia, no paese, era
marcada pelo misticismo e pelo ritualismo:

pouco universalista e de baixa racionaliza¢fo, conserva tragos ma-

gicos ndo secundarios e organiza lc.)calmente,5 om torno do burgo

paesano, 0s proprios ritos e os proprios cultos.

A experiéncia magica da transcendéncia marcava, também,
a vivéncia dos imigrantes em torno da capela, no Brasil: uma vi-
da circundada pelo mistico, pelo sincretismo entre o sagrado € o

% Idem, ibidem.

** GIOVANNINI, P. Solidarietd. apud CLEMENTE, Pictro. Paese/Paesi. In: ISNEN-
GHI, Mario. / luoghi delia memoria: strutture ed eventi dell’Italia unita. Roma:

Editori Laterza, 1997. p. 27
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profano, entre a romanizagio e a manutengido das crengas me-
dievais. Eles elaboraram um catolicismo diferente, por terem
uma matriz diversa daquela ibérica, que era majoritaria no Bra-
sil. Um catolicismo que é romanizado, mas nio menos sincréti-
€O, apenas composto por um sincretismo diferente, nfo ibérico,
mas italico.

Com isso, a capela tornou-se um pélo aglutinador da comu-
nidade, construindo cédigos comuns partilhados pelos imigran-
tes. Ela se constituia em um importante espago de trocas, porque
— devido a distancia dos grandes centros e & dificuldade de uma
ligagdo ferroviaria ou estradal — restavam apenas as picadas co-
mo percurso de transporte. Lentas e de dificil transito, elas eram
pouco utilizadas pelos colonos, resultando em uma situagdo de
quase incomunicabilidade com os centros maiores:

centro periférico e pobre, a instituigio da paréquia ¢ realmente
providencial, sendo o tnico lugar onde a comunidade pode reunir-
se e onde ¢ possivel confrontar-se com pessoas de diversas estra-
¢0Oes sociais e culturais, sexo e idade,”’

Na constituigdo da capela pode ser detectada, também, a su-
blimagéo de um sentimento de mancanza.’® Partindo da expe-
riéncia vivida no paese patrio, a organizagio paroquial represen-
ta uma rememoragdo das praticas religiosas da comunidade de
proveniéncia. Faz-se um transporte de imagens, reclaborando a
terra de partida, naquela de chegada.

A importancia da capela e de sua constituigio como imagem
do sagrado pode ser vista nas comunidades italianas, a partir da
rapida solicitagdo para a sua construgdo e bén¢do, como no caso
de Arcoverde, distrito da ex-colénia de Conde D’Eu. Nesse dis-
trito, os imigrantes comegaram a chegar no ano de 1878 e logo
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BORZOMATI, Pietro. La Parocchia. In: ISNENGHI, Mario. / luoghi della
memoria: struture ed eventi dell’[talia unita. Roma: Editori Laterza, 1997, p. 79

Q termo mancanza, ao se fazer uma traduglo direta, significa falta, isto em um sen- -
tido genérico. Contudo, ao usar essa palavra tem-se em mente a correlagio com o
terrrlzo saudade em portugués, tendo em vista que niio existe uma expressio correlata
em italiano.
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ap6s, em 1891, receberam a autorizagdo para a construgdo de
uma Capela:

27.06.1891 = Provisdo concedendo licenga aos moradores da Li-
nha Boa Vista, Curato de Sdo Luiz Gonzaga, na Freguesia de
Conde D’Eu, para levantarem uma Capela a N. Sra. das Gragas,
em terreno para este fim doado pela comunidade catolica do mes-
mo local nos lotes n® 11 e 12 ao sul e 16 ao norte, pelos conces-
siondrios Jodo Talamini, Jodio Pezzuol e José Sbaraini.’

A forma de construgio da capela em mutirio, como nos diz
TFB, que na época habitava na Linha Boa Vista — Conde D’Eu —
com 93 anos, mostra a importincia que o templo tinha na zona co-
lonial. Acrescenta — inclusive — que seu pai participou da constru-
cio da Capela de Nossa Senhora das Gragas, na Linha Boa Vis-
ta.?’ A relevancia da capela pode ser percebida, ainda, através de
uma carta do padre Emilio d’Amore — cuja histéria sera relatada
no préximo capitulo, ao Vigério Geral, solicitando que a comuni-
dade fosse ameagada com a perda do status de paroquia:

Conforme pedi a minha dltima carta para que se domem ainda es-
ses poucos que falam, pois quase todos ja estdo mansos que nem
cordeirinhos, é preciso mandar uma carta ameagando que ndo se
sujeitando e ndo obedecendo, nunca aqui serd curato. Garanto que
¢ deitar agua fria nas brasas.”

Segundo TFB, era ao redor da paréquia que as pessoas se
encontravam todos os domingos para conversar e era 1a que sur-
giam muitos namoros.”” As festas dos padroeiros também reu-
niam bastante gente, afirma CB, falando de sua infancia: “a gen-
te fazia a festa de Nossa Senhora das Gragas, levava Nossa Se-

. . ; 63
nhora pelas ruas, tinha comida, chutrasco ¢ jogos”.

% PROVISAOQ DE ORATORIOS. Primeiro Livro de Provisio de Oratdrios (1855
1905). Ciiria Metropolitana de Porto Alegre, n 244, A,

50 para manter a privacidade dos depoentes, escolheu-se informar apenas as iniciais de
seus nomes. TFB. Depoimento, margo de 1999.

6 REGISTRO DE SACERDOTES. Pe. Emilio d 'Amore. N® 278, Ciiria Metropolitana
de Porto Alegre, carta de 16 de junho de 1915.

% TFB. Depoimentos, outubro de 1997.

“ CB, Depoimentos, margo de 1999.
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CB ainda fala das missas, dizendo que eram muito freqiien-
tadas e que ocorriam uma vez por més, porque moravam no inte-
rior de Garibaldi, Linha Carolina. Mas, nos outros domingos, re-
lata que se fazia a oragio do terco, a qual era organizada pelos
ministros da comunidade. O espago da capela funcionava como
um espago de reunido e formagio ao interno da comunidade:

A fungdo da paréquia na Italia tem sido importante, ndo sé como
institui¢do cotidiana voltada a formag&o de consciéncias, mas tam-
bém por ter mantido a comunidade através de uma vigorosa obra

de agregagdo que tem produzido reflexos profundos na vida social
e religiosa.

A capela ndo pode ser vista apenas como tnico elemento de
coesdo frente a grupos completamente heterogéneos, mas como
um elemento conector da comunidade, unido a diversos outros
aspectos vivenciais.

A rapida resposta da ctiria para a edificagdo da capela permi-
te perceber o interesse que a instituicdo tinha na construcio de
igrejas, capelas e/ou oratdrios. Esses €Spagos eram vistos como
locus privilegiados da promog¢do do catolicismo no interior do
estado, principalmente como mantenedores do tipo de religiosi-
dade introduzida pelos italianos, que caminhava pari passu com
as diretrizes da Igreja Romana e com os objetivos de Restaura-
¢do Catolica da Igreja Nacional,

No espago da capela, o sino ¢ o campanario — elementos que
integravam a identidade italiana — funcionam como demarcadores
de uma geografizagio e historiciza¢do da experiéncia comunitaria:

0 sino sobre o campandrio historiciza a identidade, The d4 profun-
didade e respiragdo, com os seus toques coloca um antes e um de-
pois ao dentro ¢ ao fora (sic); a comunidade adquire, outra identi-

dade territorial, uma identidade temporal, logo uma identidade his-
térica.”

% BORZOMATI, Piero. Op. cit., nota n. 57, p. 69.

% SANGA, Glauco. Campane e Campanili. In: ISNENGHI, Mario. / luoghi delia
memoria; simboli e miti dell’Italia unita. Roma: Laterza, 1997. p. 41.
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Com ele, tem-se a ordenagdo dos ritmos da vida, dos tempos
de trabalho e descanso, dos momentos de morte e de festa, en-
fim, das diversas ocorréncias da comunidade, as qgais eram di-
vulgadas e temporalizadas por sua presenga. Os d}VEljSOS tons,
toques, marcavam todo um cédigo simbdlico de antincio do que
transcorria no quotidiano das localidades. :

No contexto brasileiro e, principalmente, no sul-no-grandep-
se, o tipo de religiosidade e de percepgéo do culto era E)astfante d?-
ferente. A proposta da capela diferenciava-se da pfm)q’u]‘a tradi-
cional, centrada no sacerdote e “sustentada” p‘ello império, e dg
igreja de campanha, sustentada por um estal?(:lelr.o que a mantl-
nha, pagando os sacerdotes que oficiavam a liturgia e cgnwdando
os habitantes circunvizinhos para os momentos celebrativos. Nes-
se novo modelo de organizagio em que se constitui a capela, res-
salta-se sua caracteristica maior de realizagdo espontinea do gru-
po “que se organizou, tragou normas, escolheyﬁcﬁlirigentes — os fa-
briqueiros — € que se sabia responsavel por ela . : i

A formagdo da normalidade buscada pela Igreja Catolica €
uma marca desse ambiente da capela, local onde se pode ver e
ser visto, onde os sacerdotes ditavam as normas de moratl c? con-
duta, onde a sociedade se auto-regulava, formando um codigo de
postura consuetudinario. No espago do templlo forjava-se uma
idéia de vitrine, pois ele era local onde se podia perceber 0 mo-
do correto e incorreto de se comportar.

Assim como as exposigdes universais, “vitrines do mundo
capitalista, operavam como efeito demor.ls‘trac;éo de ltodo. Eug;
conjunto de idéias, normas e valores a legitimar e a difundir ,

as praticas relativas ao viver a capela eram petlmezidas: pelo
mesmo efeito demonstragdo. O processo de vitrinizagdo ¢ con-
cernente tanto ao ritual de culto, postura e expressdo, quanto ao
modo de se vestir, de ajeitar o cabelo, de adornar o corpo; enﬁn.q,
concentrava em si um cddigo, ndo escrito, nem pensado, de ati-

% DE BONI, Luis Alberto. Op. cit., nota n. 53, p. 237.
7 PESAVENTO, Sandra. Op. cit., nota n. 14, p. 12,
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tudes e deveres pertinentes a todos que quisessem conviver cor-
retamente naquele espago especifico.

E muito conhecida a tradicional expresséio “a roupa de do-
mingo ou a roupa de ir 4 missa”, o traje correto; afinal de contas,
cram nesses momentos que os casais se¢ viam. Assim, antes de se
usar em qualquer outro local, a roupa deveria ser estreada na ce-
lebragdo dominical, como nos diz TFB. Além disso, o dia do
Senhor constitufa-se em um momento impar no quotidiano co-
munitario, pois os trajes comuns do dia-a-dia de trabalho nas
propriedades eram trocados pelas roupas de festa e os sapatos
substituiam as tamancas.

Os espagos que circundavam a capela adquiriam um valor
muito grande nas relagdes afetivas, pois o baile era proibido nes-
sa zona de colonizagdo italiana: “Nés niio famos a baile, nada, s6
brincando e indo 4 missa”,®® Asg relagbes eram impregnadas de
um importante “cédigo moral”, a forma como se poderia olhar,
retribuir a um cumprimento, sendo cortés, sem ser vulgar. Nor-
matizavam-se a troca de olhares ¢ — particularmente — o encon-
tro entre homens e mulheres, os quais nio poderiam se ver sem a
presenga de algum parente que garantisse a moralidade:

Eu namorava a noite, mas pelas 22:30, 23:00 ele ia embora. Nés fi-

cdvamos na cozinha, com uma irmi e o namorado. Quando ela nio
; S e ; ) o 0

estava, tinha um irméo mais novo. Sozinho nio se ficava nunca.®

No que concerne & regulagio do social, além do espago da
capela, as festas devocionais constitufam-se em expoentes da re-
ligiosidade e aconteciam sempre no ambiente paroquial. O fi/g"
—mesmo sendo um evento exterior i pardquia — era um lugar de
regulagéo e manutengio do dever/ser na intimidade dos lares. As

o 'TEB, Depoimentos, outubro de 1997.

* TFB. Depoimentos, margo de 1999,

™0 “fil6” constitufa-se em um momento de descontragéio e lazer. Ocorria, geralmen-
le, nas noites de sibado, quando os vizinhos se reuniam para jogar, conversar, co-
mer e beber. Enquanto os homens jogavam bisca. frés sete ou escova, as mulheres
conversavam, costuravam e faziam croché na cozinha, com as criangas brincando
a0s seus pés. Normalmente, comiam-se pinhdes, crostoli, bebia-se vinho.
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missdes religiosas funcionavam — no interior da capela — como
outro instrumento de ordenag@o da comunidade, partido de uma
pregacdo que anunciava o Reino de Deus e assinalava o antago-
nismo entre o inferno e o paraiso. e
No bojo da formagfo das comunidades, as festas Fle igreja
constituiam-se em uma importante pratica social e religiosa, reu-
nindo todos os colonos e mantendo o espirito fraterno, em que pe-
sem as inumeras brigas que ocorreriam nessas festividades, apds
fortes bebedeiras. Esses momentos de rompimento com o fraterno
espirito cristdo sdo lembrados pelos mais antigos como Vincula.dros
as familias que nfio buscavam a observancia dos dogmas ec]§51§s—
ticos. Nem todos se envolviam nesses acontecimentos mais in-
tempestuosos, pois, normalmente, eram as mesmas familias que
transformavam as festas em um lugar de conflito:
Nas festas tinha pouca gente que bebia demais, mas a gente deixa-
va de lado. As vezes tinha briga, mas a gente quando via que eles
brigavam, ia pra casa, nﬁp ﬁca.vajiali. E, a gente ficava com medo
que pudesse acontecer coisa ruim.

O filo era um outro momento em que ﬁ‘u‘tiﬁ-cava 0 espi}'ito
comunitario ¢ a amizade entre as familias. Os imigrantes viviam
esse encontro com grande alegria, porque era o momen‘to de es-
quecer as rudezas do dia-a-dia, dedicando-se somente a alegria,
ao canto, aos jogos e A conversa. Nesse espago, nesses olhares,
as familias percebiam-se, descobriam seus segredos e os segre-
dos da coletividade, os quais eram relegados em nome do “d(:f-
minio da aparéncia” — era um dos lugares por exceléncia da vi-
véncia do c6digo moral da comunidade:

Nunca fui fazer fild na casa de meu namorado, diziam que ficava

feio. Se 1a nas casa proximas, se jogava témbola, cz}xda um com

uma carta, se dizia o numero e se ~1'21 m~arc%a;ndo. Também se jogava
carta, 14 em casa o pai jogava, a mie ndo.

"' CB. Depoimentos, margo de 1999.
™ TFB. Depoimentos, margo de 1999.
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Mesmo sendo o filé um momento recreativo, ndo deixava de
ser 0 lugar de sintese da moral da comunidade. As pessoas dis-
cutiam acontecimentos sociais, atitudes tomadas por membros
da coletividade e muitas vezes julgavam, quer positiva quer ne-
gativamente. Dessa rede discursiva, somada as outras praticas
sociais, emergiam os comportamentos, atitudes, trajes, modas,
habitos, enfim, o que a sociedade via como normal.

Nesses momentos, percebe-se a divisdo do espago da casa
em dois universos: o masculino e o feminino. O masculino com-
preendia a sala, com a mesa, o jogo, o vinho, as discussdes de
politica, o mundo da forga e das decisdes, a0 menos visiveis. O
feminino compreendia a cozinha, os bordados, o fogdo, os ali-
mentos, as conversas de sociedade e a propria reproducio cultu-
ral, enquanto as criangas brincavam de esconder e jogavam:
“Nos, os mais novos, ficivamos 14 fora, pulando no mato. Nés
brincavamos de esconder ao redor dos barracos”™.”

No que se refere ao terceiro aspecto, a missio popular,?4 ¢
importante salientar que — em 1896 — chegou da Franga a Ordem
dos Frades Menores Capuchinhos, que se destacaria no estimulo
de vocagdes na regifo e na aplicagdo das diretrizes conciliares.
Essa congregagdo destacou-se na formagdo do imaginario reli-
gioso italiano na regido, sendo forjadora de uma Igreja de imi-
grantes diferenciada e renovada pelo ideario ultramontano.

Dentre as adversidades vivenciadas pelos frades capuchi-
nhos ¢ importante destacar a forte oposigio feita pelos sacerdo-
tes seculares, que ha algum tempo trabalhavam nesses locais e
sentiam seu poder ameagado. Esse conflito trouxe uma mudanga
na atuagdo dos capuchinhos, visto que em um primeiro momen-
to eles ndo tinham se dedicado as paréquias, trabalhando somen-
te com as missdes. Foi a resisténcia dos sacerdotes seculares que
acabou obrigando os frades a exercer o sacerdécio em paréquias.
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s EBRF. Depoimentos, margo de 1999,
4

Encontros paroquiais e/ou comunitérios de dois ou mais dias para oragiio, ensino,
com objetivo de atingir conversdes, congregar a comunidade, promover vocagdes,
conclamar ao trabalho pela Igreja, enfim, reanimar espiritualmente a comunidade.
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O clero diocesano utilizava-se da proveniéncia francesa dos ca-
puchinhos, aproveitando a rivalidade italo-francesa, para insuflar
a comunidade contra eles. Assim, para evitar a morte por inani-
¢do, como revela Carlos Zagonel, tiveram de assumir paroquias,
mantendo o trabalho missionario.”

O trabalho missiondrio foi um dos instrumentos coercitivos
da Igreja para a produgiio e manutengio da idéia de normalidade
da Restauracdio. A caracteristica vitrinal da capela também foi
promovida por esses sacerdotes, na medida em que era apontado
o modelo e sua antitese, isto &, o padrdio correto de comporta-
mento de um bom cristdo e o seu contrario. O pecador — se nio
tiver uma mudanca de vida, se ndo se converter — néo tera outro
destino que ndo seja o inferno.

Além das missdes, a reza do rosario era — no seio das fami-
lias — um propagador da fé, da moral e da doutrina:

A mie rezava o tergo toda a noite, e ela era caprichosa, ela lia um
i ; 76
trecho da Biblia e explicava.

A mie nunca deixou de rezar o ter¢o, nunca, nunca de?i7x0u de re-
zar o tergo. Eu também carrego sempre o tergo comigo.

A reza do roséario em familia — todas as noites — ¢ as ladai-
nhas de Nossa Senhora, seguidas de outras oragGes, eram prati-
cas normais para a maioria dos italianos, fazendo parte das ati-
vidades formadoras do ideario religioso ¢ mantenedoras do atre-
lamento das familias a Igreja:

A noite, a gente chegava, tomava banho, bem dizer de canequinha,
depois jantava e depois, ajoelhado rezava o tergo, cansado da roga,
mas ajoelhado rezava o tergo toda a noite. Terminava o tergo, con-
versava um pouquinho e ia dormir. Também a minha falecida mae
gostava que a gente cantasse oragdes para Nossa Senht;ga. Eu gos-
tava. A minha mie era muito devota de Nossa Senhora.

* ZAGONEL, Carlos Albino. Op. cit., nota n. 4.
" TEB. Depoimentos, outubro de 1997.

" AC. Depoimentos, outubro de 1997,

" CB. Depoimentos, margo de 1999.
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O habito de recorrer 4s novenas comunitarias, familiares e
pessoais era bastante usual no meio imigrante, sendo muito di-
fundido para combater doengas infecciosas ou calamidades natu-
rais. Recorria-se, também, aos santos, a partir de ritos magicos,
como a queima de um ramo seco de oliveira a Santa Barbara nos
dias de tempestade ou com selqiiérios a Santo Anténio, buscan-
do a cura de problemas graves de satide. Em caso de perda de
objetos ou mas colheitas, pedia-se o auxilio de S3o José ou Sio
Roque, ou da Madonna. Enfim, pode-se dizer que o mundo espi-
ritual assumia um carater quase corpdreo no quotidiano da co-
munidade, em grande parte transposto da terra de nascimento.

Os grupos voltados & manutengio do “espirito” religioso, to-
dos com um forte sentido de oragdo e de cruzada religiosa, eram
muito importantes nas comunidades. Além dos “Cavaleiros da
Cruz” — defensores da cruz erguida quando da missdo — diversas
outras associagdes movimentavam o dia-a-dia da comunidade,
como as “Filhas de Maria”, o “Apostolado da Oragdo”, a “Asso-
ciaglio dos Mogos Catélicos” e a “Ordem Terceira de Sdo Fran-
cisco”. Cada um desses movimentos agia como mantenedor da
tradigdo devocional e dos codigos religiosos e morais.

Ao se observar as praticas religiosas dos imigrantes, a con-
fiss3o e a eucaristia encontram-se dentre os sacramentos por ex-
celéncia freqiientados pelos italianos. A freqiiéncia & missa, com
a comunhdo, era uma pratica comum, exigindo um jejum que
iniciava na noite anterior ¢ a observancia da confissio. Nos rela-
torios das missdes, os nliimeros eram contundentes. Na capela de
Carlos Barbosa, parte da ex-colénia, foram 3.140 comunhdes e
3.012 confissdes na missio pregada entre 31 de outubro e 7 de
novembro de 1926. Sdo também expressivos os numeros da mis-
sdo pregada na sede da freguesia de Sdo Pedro de Garibaldi, entre
15 e 22 de agosto de 1926, 3.250 confissGes ¢ 3.880 comunhdges.
Esses mimeros, em comunidades muito pequenas, representavam
quase a totalidade dos habitantes, o que mostra uma forte partici-
pagdo, ao menos formal, nas atividades sacramentais.
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Tanto os sacramentos da eucaristia ¢ da confissdo quanto a
freqiiéncia a missa eram percebidos como praticas exteriores da
santidade interior, nelas se percebia quando um fiel estava des-
viando ou ndo do caminho “correto”. Eram nesses acontecimen-
tos comuns a comunidade que se expressava esse poder discipli-
nar, que vai além da repressdo e se pauta no controle sutil do
modo de se comportar do imigrante, o “adestramento do gesto”,
e que perpassa todo um processo de disciplinarizacdo, desde o
controle do espago, até a vigildncia e o registro dos aconteci-
mentos.””

Se a confissdo era uma vigildncia individual confes-
sor/pecador, o controle — quando da eucaristia e da participa.(;ﬁo
nos ritos religiosos — era de &mbito comunitario, pois todos viam
e eram vistos, sendo a auséncia sentida, comentada e questiona-
da. Os espagos eram delineados na comunidade a partir da expe-
riéncia da capela: os espagos do masculino e do feminino, os
modos de se comportar, com quem e como conversar, 0 tempo
de dormir, de levantar, de rezar o “Angelus” ou o tergo, de ir a
missa ou a lida no campo.

Entretanto, como se discutira no préximo capitulo, um con-
Jjunto de praticas de resisténcia ¢ ocultado por tras de uma apa-
rente normalidade. A desobediéncia sistemética existe, é concre-
ta, mas ¢ “varrida para baixo do tapete”, no intuito de ndo dessa-
cralizar a vida da comunidade.

2.2 Morte, Juizo, Inferno, Paraiso

A Missdo Popular foi um dos instrumentos utilizados pela
Igreja para a construgdo e a manuten¢do da nogdo de correto na
comunidade de imigrantes italianos na serra gaticha. Ela propor-
cionava o alcance dos individuos mais afastados do centro da
coldnia, bem como daqueles que eram analfabetos e ndo tinham

? FOUCAULT, Michel. Op. cit., notan. 11,
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condigdes de freqiientar uma escola catélica. Era uma forma de
trazer os desgarrados para a Igreja e de cooptar futuros padres.

Segundo o Frei Bruno de Gillonnay, em carta ao Bispo Jodo
Batista Scalabrini, hoje considerado o apdstolo dos imigrantes, em
12 de outubro de 1904, as missdes eram consideradas uma ativi-
dade de grande importancia para a prética cristi e para a instrugdo
religiosa. Lembrava que essa agio pastoral fazia parte do ministé-
rio dos Frades Menores ¢ lamentava que, até o momento, esse mi-
nistério tivesse sido exercido de maneira incompleta.

Quanto aos objetivos, tem-se de retomar as primeiras orde-
nagdes dos Frades Menores de Sdo Francisco, congregagio reli-
giosa da qual os capuchinhos sdo originarios. Segundo o privilé-
gio de pregagio delegado pelo Papa a S3o Francisco e aos seus
seguidores, ainda no século XIII, essa deveria restringir-se ao
antncio da Boa Nova, sem discussdes dogmaticas:

O privilégio da pregacfio recebido por So Francisco, cumpre ob-

servar, restringia-se ao simples antincio do Evangelho e ndo a ex-

planagdo das verdades da f¢é através do dogma. Por isso & que o

capitulo 9° da regra adverte: ‘[...] admoesto e exorto os irmios a

que seja sua linguagem ponderada e piedosa para a utilidade ¢ edi-

ficagdo do povo, ao qual anunciem os vicios e as virtudes, a pena e

a gloria, com brevidade de discurso’. Como se vé, era pregagio

moral; admoestagdes para a vida cristd; chamar ao bom caminho
os transviados; afervorar os t{bios; animar os fervorosos.®®

Assim, a origem das missdes populares esta ligada & edifica-
¢do dos fiéis. Os objetivos dividiam-se entre a pobreza da exis-
téncia humana fora de Deus e as maravilhas da vida em Cristo,
pois tudo neste mundo acabaria com a morte. Dessa forma, to-
dos chegariam ao juizo, suas vidas seriam apresentadas diante de
Deus e, a partir de sua vida terrena, aceitando ou fugindo dos vi-
cios, receberia as penas ou as glorias eternas. No existia um ob-
Jetivo de aprimoramento da cultura religiosa, mas de conversio,
de que os fiéis reconhecessem que esse modo de vida, distante

* VERONESE, Dionisio. As Origens. In: Histéria das Missées Populares: Provincia
do Rio Grande do Sul. Verandpolis, 1990, Mimeo, p. 01.
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da Igreja, conduziria ao fogo eterno. Com isso, a salvagdo era
associada ao paraiso, sendo que o caminho a percorrer era cons-
tituido pela observincia das normas religiosas. 8

Para uma melhor eficacia da pregagdo edificante, existia um
programa especifico de agdo, pois com o passar f:ios tempos es-
ses exercicios espirituais foram adquirindo um rito muito orga-
nizado e estruturado, uma liturgia prépria, fruto da disciplinari-
zagdo da propria Igreja. A partir das pregacdes desarticul.adas
dos primeiros franciscanos, foi sendo estruturado um Cf)n)}mto
de atividades, com tempos especificos, simbologias e técnicas,
uma tecnologia de conversio:

Por missBes populares entende-se, desde o século XVIII, exerci-

cios programados, comumente de oito dias, com pregagio das ver-

dades fundamentais da religifio, com atendimento de conﬁss_?do a0s
fiéis, entremeados de vérios e expressivos atos de piedade cristd.

Essas atividades faziam a comunidade parar por oito dias, 0s
quais eram distribuidos de acordo com os temas que segu’em: Sal-
vacio — Alma — Pecado — Morte — Juizo — Inferno — Paraiso. Uma
seqiiéncia dedutiva conduzia o ouvinte a perceber a bor%d?Qe de
Deus, o sofrimento da alma que buscava esse Deus, a miséria do
ser humano que o conduzia a morte. Entretanto, deixav:l:l uma op-
¢Ao para o fiel, pois depois do juizo, de acordo com a vida ’que se
tinha escolhido conduzir, chegar-se-ia ao inferno ou ao paraiso:

Os sermdes principais, nos oito dias, eram fortes, contundcnte§,
em particular sobre o pecado € os vicios, sobre a motte ea letern.l—
dade. Contudo, sempre terminavam apontando para a mlserlcércllia
do bom Deus, narrando, por exemplo, e de modo dramético, o epi-
sodio evangélico: A Pardbola do Filho Prodigo.”

Dessa forma, toda a articulagdo das missdes, as diversas
pregac¢des, partindo das realidades da comunidafic, com exem-
plos concretos, as oragdes e encenagdes, toda a ritualidade, pfo-
curava provocar um efeito inico na comunidade: a conversao.

81 Idem, p. 02.
8 Idem, ibidem.
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Buscava-se produzir um efeito de real nas representagdes, que
faziam parte dessa teatralizacio do poder de Deus, o qual se
manifestaria quando do juizo final, proporcionando o céu aos
“bons” e o inferno aos “maus”.

Os exercicios espirituais didrios de cada missdo tinham ini-
cio nas primeiras horas da madrugada, seguindo até as 10 horas
com confissdes. Depois, as atividades prosseguiam com a cele-
bragio da eucaristia e a pregacdo, findando com a administracio
do batismo a criangas e adultos. Apods o almogo, havia o mo-
mento da catequese, preparagio para a primeira comunhio e
pregagdo, com o reinicio das confissdes.™

Antes de iniciar a Missa um Missionario procedia ao Exame de
Consciéncia; consistia na explicagiio pratica dos Mandamentos.
Cada dia, a tarde, havia a Conferéncia as classes: senhoras, mogas,
rapazes e homens. Reunides e catequese as criangas. Apds a con-
feréncia atendia-se a confissdo a classe a qual fora dirigida a con-
feréncia. Organizavam-se procissdes; passeatas com as criangas
pelas ruas, etc. O encerramento, apos a missa do Domingo, consis-
tia na procissdo com a Cruz — lembranga que se erguia ordinaria-
mente em um lugar elevado ou em uma encruzilhada. Na cruz,
gravadas ou pintadas as palavras: SALVA A TUA ALMA %

Muito interessante, dentre as praticas das missdes, era a
“conferéncia contestada”. Nela, enquanto um dos missiondrios
fazia o papel de Deus, o outro fazia as vezes do diabo, recriando
a eterna batalha do bem contra o mal:

Eram apresentadas as objegdes que ordinariamente se fazem contra a
necessidade da fuga do pecado. Durante hora e meia, sem que o au-
ditério desse mostras de cansago, o representante de Deus pulveri-
zou as dificuldades propostas pelo adversario. No fim, vendo triun-
far a verdade, o povo lamentava que jd estivesse terminado.*®

Esse importante exercicio espiritual mostrava — a partir da
concretude da encenagiio — a vitéria final de Deus sobre o demé-

* ZAGONEL, Carlos Albino. Op. cit., nota 04.
* VERONESE, Dionisio. Op. cit., nota 80, p. 02,
Idem, p. 14
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nio, ou melhor, a grandeza de Deus. Era a demonstragdo de que —
mesmo diante da grande asticia e engano do inimigo - ao final
vencia o poder celeste. Assim, como a Igreja era a imagem visivel
desse poder celeste, no final, ela triunfaria sobre todos os demais.

Dentre os ritos missionarios, destaca-se “a consagra¢do a
Nossa Senhora [...] a renovagdo das promessas do batismo € a
béngdo do Santissimo Sacramento .*® Nao podia faltar em uma
missdo a consagragio a virgem Maria, proclamada recentemente
Imaculada em sua concepgdo. Ela era o centro devocional dagg
comunidades, muitas vezes mais ligadas & Virgem que a Deus.
Com a renovagiio da promessa batismal, recordava-se a fidelida-
de a Deus ¢ a Igreja, a rejeigio do mal, do pecado e a busca de
viver a santidade no quotidiano. A béngfo do Santissimo consti-
tufa-se no selo final a essa transformagio, com a presenga viva
de Cristo Eucaristico.

Na rotina da miss#o, um ponto importante era a procissdo de
encerramento, com a cruz. Para aqueles que vivenciaram os dias
de pregagio, esse ato final era o dpice simbdlico de um reforca-
mento da fé, pois significava a reafirmacdo da gloria de Deus,
com a marcha triunfante da Igreja na comunidade, com os santos
padroeiros, a cruz e os grupos, que desfilavam ornamentados
com seus emblemas. Com a cruz que percorria a comunidade,
proclamava-se a vitéria de Cristo sobre o pecado, a blasfémia, a
embriaguez, a desobediéncia & Igreja, o desregramento moral,
teatralizava-se o poder de Deus.

Por fim, a cruz era fixada em um lugar elevado, ponto a ser
observado mesmo a distincia, lembrando os tempos da missdo,
lembrando a vitéria da santidade sobre os desvios. Para dar ain-
da mais representatividade & mensagem, completava-se a repre-
sentagio imagética com as palavras — “salva a tua alma™. Busoa—
va-se — dessa maneira — unir imagem e texto para eternizar a

bo Idem, p. 13 e e

¥ COSTA, Il culto di Maria fra i discendeti degli italiani nel Rio Grande do Sul. In:
COSTA, Rovilio, DE BONI, Luis Alberto. La presenza italiana nella sfor'ia e nella
cultura del Brasile. Torino: Edizioni della Fundazione Giovanni Agnelli. 1991,
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nlemona desse dia no qual a comunidade vivenciou a recupera-
¢80 de sua salvacdo. Diante da Cruz, um sermio comovente en-
cerrava o exercicio espiritual;

er? 0 momento apropriado para um sermio valente e [...] emocio-
nal, no qual o povo, estendendo o brago para o Cruzeiro, respondia
as interpelagdes calorosas do Missionario, *®

A realizagio da missdo em uma comunidade produzia uma
rrlludazl(;a maior que apenas a rotina daqueles oito dias. A parti-
clpagao sacramental era incrementada, os doentes recebiam o
cqnforto da f¢, as divergéncias entre vizinhos eram dirimidas, as
criangas recebiam a primeira comunhgo:

Essa corajosa populagio escutava com avidez a palavra de Deus
de que estava privada ha longos anos. Todos queriam resolver seus:
problemas.de consciéncia através de uma boa confissio. Os doen-
tes aproveitavam de nossa passagem e nos chamavam junto a seu
1e1£0. Numero‘sas criangas se preparavam para a primeira comu-
nhédo. Nos atritos, os vizinhos desunidos submetiam suas diferen-
¢as ao arbitrio dos Missiondrios.*

‘I\I/Ias nem todas as missdes tinham de imediato uma resposta
posmva. Mesmo com a articulagio de um grande aparato simbo-
lico, em alguns casos os frades tiveram de conviver — em quase
todo o periodo da missdo — com a frieza da comunidade. Frei
Angelo Catelan, em 20 de maio de 1907, na revista Rosie, relata
os problemas enfrentados na missdo realizada em Azevédo de
Castro, entre os dias cinco e doze de maio:

A chegada dos Missiondrios ¢ da Missio parecia coisa supérflua;
nada c}e entusiasmo, de animagfo ou alegria. Os homens nem,
cumprimentavam os sacerdotes, que se perguntavam o que iriam
fa;er nestas condigBes. [...] Contudo, o gelo ndo estava ainda der-
retido; nem mesmo os chefes do lugar. Um deles, antigo amigo da

* VERONESE, Op. cit., nota 80, p. 02.

’ Idem, p. 06.
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missdo, era muito amdvel; outro tinha cara de poucos amigos, € 0
- I : 90
terceiro, o principal, fugia dos padres.

Enfim, ndo eram apenas comunidades sedentas da palavra de
Deus e de oragio que os capuchinhos encontravam. Muitas ve-
zes, essa vontade de participar tinha de ser construida aos pou-
cos no decorrer da missdo. Para isso, muito contribuiam os exer-
cicios espirituais e a propria idéia de inferno.

Aquilo que era escutado através das pregagdes, visto atraves
dos rituais € exercicios espirituais, era fixado através dos cantos,
pois a musica trabalhava muito com a emogédo do imigrante. Des-
sa maneira, era memorizada a idéia de como ¢ triste morrer longe
do Deus todo poderoso, pois o fim ¢ o terrivel inferno. Os cantos
ainda narram que — apesar de todo pecado e iniqiiidade — Deus €
bondoso, ¢ o Sagrado Coragdo de Jesus nos fala de sua misericor-
dia. Por isso, a vida deve ser mudada, pois ainda ha tempo para a
conversdo. Nio se podia esquecer da Virgem Maria — um icone da
comunidade de imigracfo italiana — modelo de pessoa que soube
viver na castidade, a pureza dos filhos de Deus:

Quem depois de as ter ouvido uma vez poderia esquecer as melo-
dias do Padre Celeste Iddio — Vi adoro — Vieni, Vieni — Sai che
voglio — O Bella mia speranza — Lodate Maria — Mira il tuo Popo-
l0?... Melodias que na sua encantadora simplicidade, tocam o co-
ragdo ¢ enchem a alma de profunda saudade — saudade de Deus,
saudade da Mae Celeste, saudade da Patria Feliz!”!

Um dos objetivos centrais das missdes era evocado através dos
cantos, a saudade de Deus. Mostrar como era terrivel a vida longe
de Deus, como nosso ser ansiava por Deus, “a vos suspirando, ge-
mendo e chorando neste vale de lagrimas”, esse era o objetivo pri-
mordial da missdo. Os cantos buscavam fazer sentir no coragio uma
nostalgia do criador, conduzindo a uma mudanga de vida.

Os exercicios missionarios vivenciados na missdo contribui-
ram para o forjamento de uma imagem panéptica de Deus, ou

% CATELAN, Angelo. Brésil: une mission. In: Rosier de Saint Frangois d'Assisse.

VIIL, 1907. p. 239,
" VERONESE, Dionisio. Op. cit., nota 80, p. 15.
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seja, a imagem do ente presente, embora invisivel, aquele que
tudp v€, tudo sentencia, tudo ¢scuta, mesmo os pensamentos
mais {ntimos da alma.”? Criou-se a percepgédo de que o menor er-
ro podetia ser observado por Deus, mesmo aquele que néo tenha
su'io CXpressos e que parece a todos desconhecidos. Permanecia
a id¢ia de que Deus via cada movimento humano e anotava em
seu caderninho, para — no Juizo final — fazer a média entre os i-
tens positivos e negativos,

2.3 A formacdo na verdade

. Como parte da triplice agio da Igreja, visando a manter uma
Imagem de forga e poder no meio italiano, a escola catélica fun-
cxonava.cgmo um importante instrumento para a manutencdo de
uma religiosidade romanizada. A educagdo moral e religiosa do
Imigrante era uma das principais preocupacdes dos capuchinhos
pois combatiam a escola estatal laica: :

Um documento anénimo, de 1901, existente no arquivo de An-
necy, acusa o clero gaticho de indiferentismo perante a necessida-
de de escola para o imigrante. E uma tarefa relegada ao Estado

que, por sua vez, tem uma escola leiga e quase inexistente na mai-
oria das colénias italianas.”

O documento acusa os sacerdotes de nio cuidarem da ins-
t@gﬁo do imigrante, deixando-a nas mios do Estado. Isso refle-
tia em grande perda para a Igreja, pois esses jovens, em uma es-
cola laica, tinham uma formagio afastada da religido, sendo
formados como membros do Estado, ndo como catc’)]icos.,
| O governo também tinha uma grande preocupacdo com a
?nt&;tmgﬁo do imigrante, principalmente com a aprendizagem do
1dioma pétrio. Tinha-se grande que ocorresse entre os italianos o
mesmo que havia acontecido nas col6nias alemds, nas quais se
teve grande problema com a observincia da lingua nacional, de-

‘;i FOUCAULT, Michel. Op. cit., nota 11.
ZAGONEL, Carlos Albino. Op. cit., nota 04, p. 169,
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vido a sua organizagio em escolas étnicas, onde o ensino era fei-
to em alemdo. Para evitar esse tipo de problema, tinha-se em
mente a criacio das escolas do Estado, que instruiriam em por-
tugués o imigrante, fazendo com que a lingua portuguesa se tor-
nasse lingua-mae também para o imigrante.

Mesmo diante da deficiéncia de escolas na zona de imigra-
co italiana e da necessidade de edificagdo de uma rede de ensi-
no, tanto o governo quanto os imigrantes demonstravam um
grande descaso. Segundo Carlos Zagonel, o imigrante italiano
“reclamava a falta de igrejas e de sacerdotes ¢ ndo sentia a falta
de escolas.>* Nesse sentido, percebe-se uma grande diferenca de
percepgio do ensino entre as coldnias alemds e italianas, fruto
de processos diferenciados de construgao identitaria. No dizer de
Olivio Manfroi, os alemdes encontravam na escola o locus de
preservagio e defesa do ser “teuto-brasileiro”, enquanto os ita-
lianos encontravam esse locus de preservagdo dos costumes e da
moral, sua identificagdo étnica, na religido, mesmo porque, antes
de serem italianos, eram catélicos.”

A falta de uma escola catélica na regido e a necessidade de
uma boa formagio religiosa levaram os capuchinhos a assumir a
instrugdo dos colonos e a intermediar a vinda de ordens religio-

sas francesas para a regido:

Uma série de dificuldades reais obrigou os capuchinhos a diversi-
ficarem suas atividades. Dificuldades e necessidades. A necessi-
dade de escolas encaminhou-os para a promogdo da vinda de reli-
giosas e religiosos. A cultura era um subsidio indispﬂgnsével para a
evangelizagdo e inser¢do do italiano na vida do pais.

De qualquer forma, iniciou-se — mesmo que de maneira len-
ta — um processo de criagdo de escolas catdlicas, as quais senti-

% Jdem, ibidem.
% MANFROI, Olivio. La colonisation italienne au Rio Grande do Sul et ses

implications economiques, politiques et culturrelles. Paris: Centre de Recherches

Coopératives, 1975.
% 7 AGONEL, Carlos Albino. Op. cit., nota 04, p. 160.
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am a forte concorréncia das escolas laicas e sofriam com a falta
de recursos dos colonos:

E verdade que o estabelecimento destas casas de educagdo encon-
tra duas grandes dificuldades. De uma parte, as escolas governa-
mentais, laicas e gratuitas [...]. De outra parte, os colonos, [...] nio
ricos e desde ja sobrecarregados por manter seus padres [...] cons-
truir suas Igrejas, nio podem fazer mais que sacrificios pecunia-
rios muito restritos para criar e manter escolas, no entanto, apesar
das dificuldades, as escolas catélicas comegam a surgir.”’

Inicialmente, os investimentos no ensino serfio escassos;
mesmo assim, pela quase inexisténcia de escolas do governo, as
instituigdes catdlicas de ensino irdo iniciar as suas atividades. A
atuagdo na formagio escolar tinha um objetivo maior que a sim-
ples instrugdo do colono, constituia-se em fonte de apoio a
evangelizagdo e ao repasse das normas da Igreja. Com o passar
do tempo, as escolas religiosas irdo adquirir uma posi¢do de
grande prestigio no meio colonial, sendo freqiientadas pelos fi-

lhos dos colonos mais bem-sucedidos, construindo uma “boa”
elite de colonos:

O vigdrio e os missiondrios conclufram que, enfre esta gente de
boa vontade, precisava alguém que se ocupasse para formar cris-
tdos verdadeiros, a comegar pelas criancas e Eela Jjuventude. S6 as-
sim seria possivel ter boas familias catdlicas.”®

A escola vinha ajudar os sacerdotes a formar criangas e jo-
vens verdadeiramente cristdos, familias saudaveis e mantenedo-
ras dos trabalhos das missdes populares, tanto moralmente quan-
to nas praticas de piedade, pois, se com a Missio se atingiam as
mais diversas comunidades, com a formagio na Escola Catélica
seriam preparados aqueles que dariam continuidade ao trabalho
missiondrio em cada comunidade. Esses “disseminadores do
evangelho” viriam a trabalhar tanto como leigos engajados

”” CAPUCHINHOS, Op. cit., nota 05, carta de 12 de outubro de 1904,
% CORAZZA, Notas informativas deivadas por Ir. Maria Otdvia — Clorinda Corazza

— 1" Postulante da Provincia das Irmas de Sdo José do Rio Grande do Sul/Brasil
(1899-1966). Garibaldi: Mimeo, 1965. p. 1.
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quanto como sacerdotes, pois as escolas clzonfessionais foram .fo’r—
tes arregimentadores de clérigos e religiosos — para os semina-
rios e congregagdes — no meio italiano. 4

A formagdo das meninas € — em um primeiro mqmento =
dos meninos foi entregue as irmés de Sdo José de MOthlers, sen-
do a dos rapazes passada, posteriormente, para os Irmaos M:arls—
tas. Com o passar dos anos, outras congregag;ﬁes chgggram a 10-
calidade, mas essas duas primeiras comunidades rehgmsgs, vin-
culadas a escola, tiveram um maior destaque, tenc?o em vista sua
primazia no trabalho junto aos imigrantes. Tarnblem foi de gran-
de importancia na formagdo religiosa Fla comunidade a constru-
¢do da Escola Seréfica, pelos capuchinhos, a qual permaneceu
por algum tempo em Garibaldi, sendo transferida posteriormente

népolis.

paraA\:i?nﬁf de S#o José de Moutiers (Clotilde Dunand — Madre
Paula, Benoite Diorcet — Ir. Azélia, Frangoise Zabere‘r - Ir..~ Clo-
tilde e Elisabeth Pachod — Ir. Dorothée) chegaram a regido no
dia 23 de dezembro de 1898 e, em 16 de janeiro de 1899, 1nicia-
ram as atividades de ensino. De imediato, apresentaram—f;e. qua-
tro meninas como candidatas ao noviciado,ltoc?as de faml‘hasr (?a
regido (Corazza, Bertotto, Salvadori ¢ Damell’i); era un.n H"IldlClO
das muitas vocagdes que surgiriam na comunidade de 1ta11arllos.
Poucos dias depois da inauguragdo das aulas, uma das novigas
morre devido a uma epidemia de febre tiféide, a qual acaba con-
duzindo & morte também a superiora, Madr.e Paulz':}, e qutra das
quatro primeiras irmis que haviam sido destlnadgs 4 regido.

Depois de uma certa indecisdo sobre o de‘stmo da missdo, a
Casa Mie de Moutiers, na pessoa da superiora geral, dffstaca
mais uma religiosa para se dirigir 4 missdo em ande D Eru e
dar continuidade aos trabalhos. Chegada a nova religiosa, da-'se
inicio & construgdo, em forma de mutirdo, d_a casa onde funcio-
nara o colégio e que sera residéncia das religiosas.

No dia 9 de outubro, mais religiosas partem da Franga paf"a 0
Brasil, junto ao entéio bispo D. Claudio Pon<.:e,d‘e Ledo. Apﬁ? a
chegada dessas ultimas missionarias, deu-se inicio aos trabalhos
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educacionais. As aulas eram em italiano, para os maiores, mas
era oferecido o ensino de lingua portuguesa para aqueles que
quisessem, assim como o ensino de canto. Nesses primeiros mo-
vimentos da escola, uma das irmas dedicava-se ao ensino dos
rapazes, os quais ainda podiam freqiientar as aulas, pois uma
instituicdo religiosa masculina, voltada 2 instrugdo, chegou so-
mente depois de alguns anos.

Em junho de 1900, a casa definitiva das irmds Jj& estava
pronta e, junto a ela, a capela e a escola. A missio estava plan-
tando suas raizes, e as mission4rias tinham agora mais tempo pa-
ra se dedicar ao trabalho de instrugio e evangelizagdo, Nio pre-
cisavam mais dividir seus dias entre o trabalho escolar e o auxi-
lio no mutirdo para construir a residéncia.

Os irmdos Maristas — Pequenos Irm#os de Maria — chegaram
em 1904, depois de intimeras tratativas, abrindo o Colégio Sdo
Luis, que recebeu, no primeiro dia, trinta alunos. Em 1906, ins-
talavam um colégio de instrugdo religiosa e civil, recebendo os
filhos das “melhores familias da regido”. Em anexo, funcionava
um escola primaria, muito freqiientada pelos filhos dos morado-
res de Conde D’Eu, sendo financiada pelo governo. No ano de
1908, a escola contava com 399 alunos, distribuidos entre pri-
mario e secundério.®’

A Escola Serafica foi criada imediatamente apos a chegada
dos missionarios — em 1896 — buscando formar boa mio-de-obra
para a Igreja: “destinada a formar numeroso e ilustrado clero na-
cional, que, no futuro, sustentaria e daria sempre maior impulso
a Missdo recém-fundada”.'®

Procurava-se formar um clero nacional moralizado, a partir
da formagdo de uma nova base eclesial, instruida em uma disci-

plina severa. Com uma vinculagdo de continuidade com a Esco-
la Seréfica, surgia — em 1898 — 0 seminério religioso, denomi-

> D’APREMONT, Bernardin; GILLONNAY, Bruno. Op. cit., nota 22.

' ALFREDO CHAVES, Pe. Teodoro de. Cingiienta anos de atividades apostolicas
dos Capuchinhos no Rio Grande do Sul (1896-1946). Forto Alegre: Tipografia do
Centro, 1946. p. 45.
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nado “Sorbonne”. Constituia-se, basicamente, em uma sala d.e
estudos destinada aos estudantes de teologia, tanto aos que vi-
nham da miss3o que se encerrava no Libano quanto aos que —
em terras brasileiras — queriam entrar para a Ordem. Era o sopro
da intelectualidade francesa na serra gatcha, pois tod0§ 0s pro-
fessores eram frades vindos da Franga, com caixas cheias de li-
vros e belas 1'mag<:ns.w1

A escola deveria ocupar um importante papel no processo de
disciplinarizagdo dos filhos do campo. Para isgo, servir-se-ia de
caracteristicas presentes na ordenagdo doméstica dos lares dos
imigrantes, com a qual eram habituados 08 ﬁlhos dos.colonos. A
familia patriarcal, na qual o pai ndo era Jama1As qqestlonado € 08
castigos tinham o sentido de levar a observanclal Qas normas,
constituia-se no modelo formativo da escola reyglosa. D-essa
maneira, a representagdo hierarquica de onipoténcta df) patnarc’a
& transposta ao superior da congregagdo. A obs.ervancla de hora-
rios precisos e a rotina de trabalho também faziam parte d(3 quo-
tidiano do imigrante, que tinha o seu término com as oragdes da
noite. Esses habitos do campo vdo sendo progressivamente
transpostos para o Ora et labora da vida religiosa.

2.4 O poder do papel

O jornal constituiu-se — no processo de desenvolvimento das
comunidades de imigragdo italiana na serra gaiucha — em outro
forte instrumento mantenedor, ndo apenas do dia!eto, mas .da
cultura, em seu sentido amplo, abarcando a Vivénfua da religio-
sidade. Além do repasse e da defesa das diretrizes romanas,
mantendo o credo tradicional, promovia a normatizagdo m?ral
dos imigrantes, através dos mais diversos co_rltos e exortacdes.
Na aplica¢do dessas diretrizes conciliares, muitas batalhas foram
travadas, tanto contra os anticlericais quanto contra os protestan-

101 ¢OSTA, Rovilio; DE BONI, Luis Alberto. La presenza ::tm't'anq nella S‘w;;agf nella
cultura del Brasile. Torino: Edizioni della Fundazione Giovanni Agnelli. :
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tes, heréticos. No embate, a identidade catdlica era reforgada, a
partir do incentivo a oragdo e as praticas sacramentais. ’
A carta do Frei Bruno de Gillonnay ao Bispo Scalabrini, em
1.2 de outubro de 1904, apresenta o objetivo formativo e evailée-
lizador do jornal catdlico, assim como sua estratégia de atuagio:

Nos trabalhamos para estabelecer, simplesmente, aqui, ao centro
mesmo da colbnia italiana uma pequena grafica, na qual sera peri-
0d1can?ex:1tc levado ao seio das familias, em sua lingua materna
uma pagina do Santo Evangelho, explicada e comentada, uma hisj
toria edificante, algum conselho de agricultura alguma, brochura
adaptada as necessidades dos colonos, etc.'” ’

A explicagido do Santo Evangelho era uma forte exortagdo
moral e religiosa, constituindo-se em fonte de formagio e ins-
trugdo para o colono. Com a histdria edificante, sZo percebidas
as mudangas nefastas que estdo ocorrendo na sociedade e como
cada.um pode se proteger contra a a¢do corrosiva do deménio. A
publicagido compreendia, ainda, os conselhos de agricultura e as
brochuras que buscavam fornecer uma instrugéo geral ao produ-
tor, funcionando como estratégia de aproximagio com a realida-
de do leitor.

. Esse conjunto de a¢les visava — como mencionado ante-
riormente — a manter a experiéncia religiosa trazida da Italia
sempre cortando os desvios e fortalecendo ensinamentos sobre E;
pratica da “sd religidio”. Para tal fim, os mantenedores do jornal
combatiam os trés principais problemas presentes na comunida-
de: os desvios morais, 0s anticlericais e a “seita” protestante.

No que se refere ao primeiro ponto, os desvios morais, des-
tgca-se a énfase em historias de facil assimilagdo, normalmente
ligadas a quotidianidade dos imigrantes. Os relatos procuravam
demonstrar — a partir das relagdes domésticas e das relagdes de

Vlzmhanp?s — o0s prejuizos do desregramento religioso € moral
na comunidade.

102 :
CAPUCHINHOS, Op. cit., nota 05, carta de 12 de outubro de 1904.
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Bons exemplos desse tipo de exortagdo podem ser percebi-
dos na coluna “De quem ¢ a culpa?”. Na publicagio de sete de
maio de 1910, o jornal apresenta — nessa se¢ao — um dialogo en-
tre 0 paroco e um casal preocupado com o modo de agir de seu
filho. Os pais procuram o sacerdote para contar a tristeza que
sentiam com a desobediéncia e 0 desrespeito do filho. Por fim, o
paroco lembra a unifio que existe entre 0 respeito & familia e a
vivéncia da religido, mostrando como esse casal deixou de cum-
prir suas obrigagdes para com a religidio e as consegiiéncias que
tal atitude trouxe:

Compreenderam aquilo que vos disse? Vocés obedeciam aos vos-

sos pais, porque €sses VoS faziam obedecer a Deus; vocés amavam

y0ss0S pais, porque 0 VOSSOS pais VoS ensinavam a amar a Deus.

Recordam que mais de uma vez vos disse: Vocés sdo muito indul-

gentes com este filho, o deixam descumprir os deveres cristdos,

anda com mas companhias, ele vos fara chorar... Me enganei? Ah!

Meus bons amigos, entretanto vocés t&m esquecido da vossa ora-

¢o, sdo pouco freqiientes a igreja, deixaram VOSSO filho viver es-

quecido de Deus e vocés também tém esquecido; este Pai que te-
mos no céu; entdo Deus tem se afastado de vossa casa ¢ quando

Deus se vai de uma casa leva consigo seus bens, vale dizer foge

daquela casa a paz, a unido, a obediéncia, a alegria.m

Os pais sdo sentenciados como culpados do mal que o0s afli-
ge, a desobediéncia do filho. Foram eles que se descuidaram da
educacio religiosa da familia, pois permitiram que o filho se
afastasse de Deus. Os proprios pais deixaram de praticar a reli-
gidio, fazendo com que Deus ficasse fora de sua casa. A infelici-
dade, a tristeza € a guerra entre 0s membros da familia sdo o pa-
gamento pelo descuido na vivéncia da religifo. A sociedade esta
se perdendo porque os pais estdo deixando seus filhos longe da
religido e eles mesmos estao se distanciando.

Um outro exemplo — muito ilustrativo — € observavel na nar-
rativa da histéria de Giulietta, uma bela moga de aproximada-
mente 20 anos, a quem os pais davam liberdade demasiada,

193 11 Colono Italiano, 07 de maio de 1910.
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permitindo, inclusive, que ela deixasse de rezar o Rosario. Fala-
va também de Marco, um rapaz que desprezava a pala\.fra de
Deus e adorava “Garibaldi”. O padre, um santo sacerdote, sem-
pre vigilante, tinha avisado muitas vezes do perigo. Certo c.jh'a ao
final de um baile, apés muito vinho, Marco propds a fuga Gi:ﬂi-
etta primeiro resistiu depois aceitou. No dia seguinte os. pais —
chorando — perguntam, de quem é a culpa?'" .

Mais uma vez o grande culpado da tragédia familiar é a falta
de coptrole € pulso por parte dos pais. Estes, deixando seus fi-
lhos livres, pensando fazer-lhes o bem, acabam deixando-os en-
tregues ao engano do mundo. Essa menina Ja ndo rezava o tergo
€, ao final de um baile, depois de muito vinho, foge. A narrativa
apresenta trés elementos que se constituem em alvo importante
da luta dos sacerdotes na regido italiana, o abandono da piedade
por parte de muitas familias, a participagdo em bailes e a embri-
ag:lez. O abandono da oragio deixa a pessoa mais livre para a
agdo do mal. A freqiiéncia aos bailes, os quais eram considera-
dpf; obra do deménio, vai levando a perdigdo, pois aproxima ma-
llclosamenlte as pessoas. A embriaguez reflete 0 momento de fu-
£a, esquecimento dos padrdes ensinados pela mae Igreja, ausén-
cia da razdo. Assim, aos poucos, foi se construindo o tr}ste fim
da famﬂia de Giulietta, sem que os pais se dessem conta do que
acontecm.lA mensagem do jornal servia fundamentalmente co-
Mo um aviso aos demais pais, para que ndio permitissem tal des-
graga em suas familias.

‘No ano de 1912, um artigo publicado no jornal “II Colono
Italiano” resume as fungdes ao interno da familia. O pai é res-
ponsz’wel pelo governo da mais perfeita das sociedades — a fami-
lla: ;. sendo imagem do Deus todo-poderoso. A mie deve Ser o
ministro, constituindo-se em um “santuario de sacrificio”. Ao fi-
lh? cgmpete 0 posto de sidito, ndo escravo, mas com uma obe-
diéncia afetuosa, Dessa maneira, 0 governo vai mal porque a de-

"% 11 Colono Maliane, 12 de outubro de 1910.
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sobediéncia e a desordem invadem o scio da familia, a partir do
afastamento de Deus.'”

A familia deveria se parecer com a Santissima Trindade,
mas se encontra desestruturada, ndo vive mais a obediéncia. Eis
o grande questionamento: Por qué? Porque pais ¢ mdes ndo es-
tdo se comportando como tabernaculo de Deus; logo, os filhos,
ndo percebendo essa presenga do altissimo, desviam-se. Essa si-
tuagdio de desordem familiar acaba deteriorando todo o sistema,
pois estando a familia comprometida, tendo perdido sua unida-
de, o governo e a sociedade sofrem com essa desorganizagao.

O anticlericalismo constitui-se em um segundo foco de ata-
que do jornal catélico, como se observa no “II Colono Italiano”.
Trava-se um embate com as publicagdes irreligiosas, promotoras
de idéias contrérias a religifio, as quais se expandem com a radi-
calizagdo de um processo de laicizagfio no estado do Rio Grande
do Sul.

Em uma primeira manifestagdo contraria a imprensa anticle-
rical, ainda no ano de 1910, ¢é apresentada uma anélise compara-
tiva entre o jornal catélico — promotor da familia — e o jornal ir-
religioso — que se direciona & destruigio dessa institui¢do divina.
A imprensa liberal é vista como imoral: “O jornal [anticlerical]
irreligioso, é o veneno que intoxica pouco a pouco o principio
vital da familia e da sociedade, que € a moralidade”.'"® De outra
maneira, o impresso catélico é considerado a unica maneira de
vencer o mal que cresce quotidianamente na sociedade, o Gnico

antidoto, pois é ele que mantém os vinculos com 0s seculares
ensinamentos da Igreja, somente nele pode ser encontrada a ver-
dade revelada por Deus: “Unico antidoto a tanto mal é o jornal
cat6lico, sinceramente catélico, isto €, aquele que néo se afasta

; gy 107
um passo do ensinamento da Igreja”.

Alguns anos mais tarde, em 1918, mais uma vez o jornal faz
referéneia a pestiléncia dos impressos irreligiosos, destacando o

1911 Colono ltaliano, 03 de agosto de 1912.
19 11 Colono Ttalianoe, 10 de setembro de 1910.
197 1dem, ibidem.
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imobilismo dos diversos setores da sociedade frente 4 expansio

de uma imprensa “pornografica” e ao empobrecimento do jornal
catolico:

Quereis vos? — Catdlicos. Quereis vOs que a nossa coldnia conser-
ve a integridade da fé e mantenha a sua nobre e religiosa tradi¢éio?
Repulse o jornal ndo-catdlico; assine somente os jornais catdlicos.
Combatei o jornal pornografico, que embrutece a inteligéncia e en-
fraquece todas as energias; sustente o jornal catélico. Pais de Fa-
milia. Quereis vos que os vossos filhos sejam obedientes e subme-
tidos e, um dia, a vossa consolagdo e o vosso sustento? Nao deixe
que entre mais em vossa casa o jornal que nfo respeita a fé e a mo-
ral. Mées de Familia. Quereis v6s que os vossos filhos ¢ vossas fi-
lhas sejam flores de juventude, de robusteza e de ilibada candura?
Nio leiais mais, nem recebais sob o vosso teto, o jornal pornogra-
fico, das cronicas elegantemente sérdidas e finamente maliciosas.
Jovens. Quereis v6s resplandecer de alegria juvenil e de orgulho
sem fim? Coloque ao fogo ou a estrumeira o folhetim provocativo,
que arde de apresentar-se diante de vds. Catdlicos, é tempo de dar
um basta, Vés haveis muito, muito, muito freqiientemente com-
prado, sustentado e lido o jornal liberal, quase sempre nio catélico
¢ pornografico; ¢ tempo de dar um basta. Comprais, leiais, susten-
tais somente os jornais catolicos. Familias Catélicas. Freqiiente-
mente haveis permitido que o santudrio doméstico fosse profanado
de torpes e ndo catdlicos jornais; ¢ tempo de dar um basta. Ricos.
Haveis freqiientemente gasto mal o vosso dinheiro para a difusdo
dos jornais corruptores das massas; ¢ tempo de dar um basta. Ope-
rarios e trabalhadores. Viés quereis um jornal que defenda os vos-
sos direitos, abertamente, sem submeter-se e que ao mesmo tempo
ndo deixe esmorecer a fé de vossas almas. O jornal catélico tem

essa mis?g‘tso. Todos. Amemos, salvemos o povo dando-lhe o jornal
catolico.

No Brasil, percebe-se uma forte expansio das idéias anticle-
ricais, na passagem do século XIX para o XX. Desde a procla-
magdo da Republica, com a separagdo entre a Igreja e o Estado,
tinha-se um grande fortalecimento dos detratores da Igreja. Es-
pecialmente no Rio Grande do Sul, estado cujos governantes ti-

'% Staffetta Riograndense, 11 de abril de 1918.
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nham uma forte formagdo dentro do idedrio positivista, a atua-
¢io da religido catolica era dificultada. A busca da: socnzdade
positiva conduzia & promogao de um processo de 1aICIZ.E.1?aOl do
ensino e & racionalizagdo da vida, excluindo — por consequencia —
as marcas da fé. Enfim, o objetivo central da aplicagdo dessell teo-
ria visava a ultrapassar esse estagio religioso da evolugdo so.c1a1. ‘
Nesse sentido, escuta-se, principalmente, a voz dos :]0‘.['11.’:118
catolicos, que saem em defesa da religido. @) “‘S‘taffetta Riogran-
dense”, em artigo intitulado “O Ensino Religioso nas Escolas
Piiblicas”, comenta a opinifio de vérios juristas renomados que
interpretam a Constitui¢io de fevereiro de 18?1, no que tange a
separagdo entre Igreja e Estado, ndo como ateizagdo, mas como
liberalizagio do culto. Ao referir-se propriamente ao ensino rfé;—
gioso, diz néio prescreve-lo, mas destaca seu carater facultatwo: g
Segundo o jornal, a liberdade de culto nz’i‘o deve ser um sind-
nimo de perseguigdo ao catolicismo, espemalmerfltje no ambito
escolar; “que liberdade € esta que deixais 208 catolicos que fre-
qiientam a escola piiblica, se lhes proibis ouvir 0 nome de Deus
e da Lc,rreja‘?”110 Cita o exemplo de dois estados: 0 Rio Grandg do
Norte e o outro, que — segundo o jornal — ndo e‘bf)m nomlcflar.
No Rio Grande do Norte € permitido 0 ensino rehglqso, no “ou-
tro” nio. Quando se apresentarem ao tribunal da lll.aerdad‘e fic
consciéncia, o primeiro dird de sua liberdade .d0‘ ensino religio-
s0, enquanto o segundo tera de narrar sua parcialidade:
Quando um menino ¢ filho de ateu que nio quer sabexl' de catecis-
mo, a esse eu deixo livre de ndo aprender. Quando o plrralh.o ¢ ca-
tolico e quer aprender a religido de sua santa mie, nas paginas do

catecismo, cujo ensino a professora quer ministrar-lhe, eu... sabe o
que eu fago? Profbo ao menino aprender e a professora ensinar.

O jornal constréi seu discurso a partir da liberdade de cu!to
normatizada pela constituigdo, buscando mostrar o paradoxq cria-
do na carta magna, quando declara a separagao entre a Igreja € 0

19 Tdem, 29 de agosto de 1918.
10 1dem, ibidem.
1 1dem, ibidem.
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Estado, com direito a todas as religiGes de livre manifestacdo da fé
€, a0 mesmo tempo, proibe o ensino religioso nas escolas publi-
cas. Reclama, assim, de uma liberdade que permite ao ateu ndo
ouvir falar de Deus, mas obriga o catdlico a nfio ouvir também.

Como parte da terceira questio, o combate ao protestantis-
mo, em vinte e quatro de outubro de 1918, comega a ser publi-
cada uma série de artigos ofensivos as igrejas protestantes. Por
mais de dez meses, até vinte ¢ oito de agosto de 1919, em quase
todas as edigdes, eram publicados escritos que, a0 contarem a
histéria das “seitas” evangélicas, narravam as crueldades e imo-
ralidades dos fundadores do protestantismo,

Em vinte e quatro de outubro, o primeiro artigo narra a con-
versdo ao catolicismo do ministro protestante Giovanni Piana.
Em cinco de dezembro de 1918, publica-se a primeira parte da
série “Os Fundadores do Protestantismo”. O primeiro numero
fala sobre Lutero e sua apostasia, com os subtitulos: Lutero cor-
rompe as Sagradas Escrituras, inconstincia de Lutero, Lutero e
suas contradigbes, Lutero ndo acreditava naquilo que ensinava,
Ruina das sublevagdes causadas por Lutero na Alemanha, Os
funestos frutos dos ensinamentos de Lutero.

O segundo, fundado do protestantismo, foi Zwinglio, ataca-
do com artigos como: Zwinglio ¢ empurrado A pretensa “refor-
ma” unicamente pela inveja; o espirito dominante em Zwinglio
foi a soberba; Zwinglio, para impor a nova doutrina, usa a vio-
1éncia; sacrilego matriménio de Zwinglio. Falava ainda sobre os
desvios de Calvino: se resolveu a inovag¢do por uma venda, cos-
tumes depravados de Calvino (sodomia), o espirito dominante
em Calvino foi uma soberba e uma arrogancia retumbantes, Cal-
vino corrompe as Sagradas Escrituras, contradi¢do e inconstin-
cia de Calvino em seus ensinamentos, morte ignominiosa e de-
sesperada de Calvino.

Em dezesseis de janeiro de 1919, conclui-se a série sobre os
fundadores, declarando como ndo-veridico aquilo que diziam os
pais do protestantismo, ou seja, que com a reforma a Igreja era
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purificada dos abusos. Na visdo do jornal, o que realmente os
movia era o desregramento, a culpa e o ressentimento:

empreendido por ressentimentos privados, por impotentes desejos
de vinganea, por uma fantastica culpa e por isso ndo fizeram outra
coisa que se entregarem a uma baixa paixao.

A partir de vinte e trés de janeiro de 1919, foram pub}icados
varios artigos, agora buscando denegrir o carater — asticia, bru-
talidade, crueldade, malignidade, ignorancia, vida imoral — da-
queles que por primeiro abragaram o protestantismo: C‘arlosta-
dio, Melantone, Amsdorfio, Ecolampadio, Beza ¢ Martm‘o B1.1-
coro. Em vinte de fevereiro de 1919, buscou-se contar a histéria
daqueles que introduziram e favoreceram o ang]icani.smq. As te-
maticas falavam sobre a conduta sanguinaria do primeiro papa
anglicano, Henrique VIII, sua voracidade, seu di'vércio ‘danpgpisa,
a quem fez decapitar, bem como sobre os seus seis matnmomo‘s.

Em quatorze e vinte e oito de agosto de 1919, eram publica-
das as ultimas historias sobre o protestantismo, destacando a
continuidade na busca de corromper a verdadeira fé. As temati-
cas centrais foram “Os Metodistas ndo dormem™ e “Os délares
dos Metodistas”. Com isso, apresentava-se o potencial perigo
que representavam os metodistas, os quais sdo percebidos — no
relatério de 1930 — como uma das principais dificuldades a se-
rem enfrentadas na paroquia. |

Essas tematicas publicadas tinham um enderego certo, pois
em todos os relatérios paroquiais a que se teve acesso, a partir
de 1925, ¢ mencionada a existéncia de uma seita protestante na
regido e a pregagido de pastores evangélicos. Em uma dz?s per-
guntas do referido relatério, “se na comunidadeltmham igrejas
protestantes construidas”, ¢ respondido que havaa uma barr'ac‘a
para os cultos. Observa-se, entdo, que o problema csta}\fa proxi-
mo e criando raizes, pois uma igreja havia sido construida.

Os freis Bruno de Gillonnay ¢ Bernardin d’Apremont — no
inicio do século XX — ja davam informagdes sobre uma presenga

"2 1dem, 16 de janeiro de 1919,
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problematica dos protestantes — metodistas, evangélicos, adven-

tistas e sabatistas — nas comunidades italianas. Comentavam que

as mussdes populares, conduzidas pelos capuchinhos, foram um
gnjande reforgo na luta contra o protestantismo, o que tinha con-
tribuido para o seu enfraquecimento. Segundo eles, houve pou-

cas perdas de fiéis e, apesar de continuarem os esforgos de tais

seitas, sua penetragdo nio é mais como em tempos anteriores.
Egtretanto, o relatério de 1925 demonstra que o prognéstico dos
primeiros freis nio se realizou, pois informa sobre a grande difi-
culdade enfrentada no combate aos protestantes.

No interior da colonia, utilizando-se desses quatro pilares

apre‘sentados — a capela, as missdes populares, a escola catélica
e o jornal — a Igreja buscava construir um mundo de perfeita ob-
servincia da fé e da moral ditadas pela instituigdo. Assim, pre-
tendia conformar a vida comunitaria com a imagem de bom co-
lono que os freis anunciavam nos sermées e nas pregagdes. En-
tretanto, esse oasis religioso que se queria produzir nio espelha-
vaa realidade comunitaria, pois podem-se observar muitos indi-
cios de violagdo dos cédigos morais do catolicismo.

3
... Mas nem todos viram a direita

No primeiro capitulo, discutiram-se as transformagdes experi-
mentadas pela religiio catélica no Brasil. No segundo, pro-
curou-se mostrar a aco da Igreja para a construgdo de uma co-
munidade romanizada, na qual os desvios fossem combatidos.
Percebe-se entdo uma diversidade de ritos e discursos, que se
utilizam de uma rica simbologia, tentando forjar essa normali-
dade — esse “dever-ser” — ao interno das relagdes de sociabilida-
de no meio imigrante, Neste capitulo, enfim, busca-se problema-
tizar o processo de recepgdo das normatizagdes da Igreja e das
diversas formas de controle institucional, na vivéncia religiosa
quotidiana das comunidades italianas. Entende-se que existiam
momentos de fuga & rigidez do processo de disciplinarizagdo,
mesmo que muitos vivessem de acordo com os preceitos catoli-
cos. Dessa forma, o imigrante deve ser considerado em sua di-
versidade, nfio apenas como um corpo homogeneo.

O sistema simbolico de vigildncia construido pela Igreja,
que repousava sobre sermdes e confissdes, cantos, figuras ¢ en-
cenagdes, ndo controlava inteiramente o quotidiano dos imigran-
tes. Em diferentes momentos, quer por fatores morais, familiares
ou financeiros, os dogmas de fé ndo eram vividos de uma mes-
ma maneira, pois cada individuo experimentava uma recepgao
especifica as ingeréncias da Igreja. Percebe-se, dessa maneira,
que se podem encontrar imigrantes que apresentavam reagoes
desviantes, fugindo do conceito de normal imposto na época —
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tanto sob a perspectiva moral quanto da vivéncia da fé. Reapro-
priando-se do real, elaboravam um outro percurso de leitura das
normatizacdes religiosas:

ler, olhar ou escutar sdio, efetivamente, uma série de atitudes inte-
lectuais que — longe de submeterem o consumidor a toda-poderosa
mensagem ideol6gica e/ou estética que supostamente o deve mo-
delar — permitem na verdade a reapropriagdo, o desvio, a descon-
fianga ou a resisténcia.'

As diversas estratégias utilizadas pela Igreja para manter nos

trilhos os imigrantes tiveram como ponto desestabilizador as di-
ferentes recepgdes possiveis na comunidade. A institui¢do ser-
via-se de uma eficaz maquina coercitiva, mesmo assim, percebe-
se que cada individuo tinha uma experiéncia anterior, uma for-

ma pessoal de enxergar o mundo e compreendé-lo; algo proprio,

que impedia uma apreensiio sempre convergente com a forma
prevista pela Igreja e que conduzia a formas pessoais de apro-

priagio. Assim, além da dessacralizagdo do poder, tem-se a re-

sisténcia a esse poder como formadora de uma nova forma de

conceber o real, a qual ndo ¢ nem a vontade da Igreja — pois a

comunidade ndo se submete — nem a resisténcia total, mas o en-

trecruzamento entre as determina¢des da instituigdo, o pensa-

mento dos individuos e as concepgdes produzidas na coletividade.

A Igreja deparar-se-a com os saberes da religiosidade popu-
lar, das superstigdes e da tradigdo, os quais serdo ativados em
uma leitura do “saber verdadeiro™:

Trata-se de ativar saberes locais, descontinuos, desqualificados,
ndo legitimados, contra a instdncia tedrica unitdria que pretenderia
depurd-los, hierarquiza-los, ordena-los em nome de um conheci-

mento verdadeiro, em nome de uma ciéncia detida por alguns.'"*

Esses saberes locais descontinuos e desqualificados sdo os
propiciadores das diferentes formas de ler, olhar e perceber as

''> CHARTIER, Roger. Op. cit., nota 12, p. 59.

" FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 9. ed. Rio de Janeiro: Graal, 1990. p. '

L2,
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normas ensinadas pela institui¢do. A partir de uma pluralidade
de olhares divergentes, emerge a possibilidade da construgéo de
uma nova maneira de ser e de se expressar Como cristdo-
catolico. Permite-se, a partir de entio, vislumbrar expectativas
diferentes entre os sujeitos, bem como respostas diferentes, pois
nio sdo mais massas compactas.

As questdes que serdo abordadas neste capitulo partem do
pressuposto de que existem diversas formas de recepgio possi-
veis as normas ditadas pela Igreja. Busca-se trazer & luz situa-
¢des que se referem a sociabilidade, a cultura religiosa e & figura
do sacerdote, sempre destacando os momentos desviantes na
comunidade. Objetiva-se, entdo, mapear as diversas probleméti-
cas relativas a construcdo da normalidade, discutindo as possibi-
lidades de fuga.

3.1 A questio da sociabilidade e da cultura religiosa

O primeiro elemento a ser enfocado refere-se a agdes que
fugiam a padronizagdo da Igreja, concretamente presentes nas
relacdes de sociabilidade e no ambito da cultura religiosa do
imigrante italiano. A primeira relaciona-se a problemas como as
bebedeiras e a sexualidade, enquanto que a segunda faz referén-
cia s bestemmie'” e as benzeduras. Mesmo tendo presente que
a primeira questdo se relaciona mais a moral e a segunda a reli
gido, percebe-se que o ponto de vista moral esta indiretamente
ligado & pratica religiosa, como fruto da vivéncia de uma pieda-
de popular. Parte-se do pressuposto de que a moral da Igreja de-
ve ser observada em sua integridade pelos membros de institui-
¢Ho, caso contrario, ndo ha uma total cooptagdo do crente. As-
sim, essas questdes relacionam-se, mesmo que indiretamente,

15 9 uso do termo bestemmia, no lugar de blasfémia, deve-se ao fato de representar
com maior propriedade o sentido dado a ele pelo imigrante. O termo provém de bes-
fia, besta, animal. Assim, ao proferir uma bestemmia, s€ estd fazendo algo instinti-
vo, animalesco, em suma, diabdlico.
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aos desvios nas praticas religiosas, propiciando a percepgdo de
uma falha na observancia das determinagdes da Igreja.

Na bebedeira ou embriaguez podem ser percebidos alguns
pontos de resisténcia as normatiza¢es da Igreja, pois o indivi-
duo fugia da pratica da boa moral e da boa religido. Segundo os
depoimentos colhidos entre os moradores da localidade Arco-
verde,''® os casos de embriaguez — em especial masculina — e-
ram parte do quotidiano da comunidade. No entanto, essa nido
era uma especificidade do sexo masculino, visto que foram rela-
tados alguns casos de mulheres bébadas. O que diferenciava a
embriaguez feminina da masculina era o local, ou seja, enquanto
os homens bebiam na praga, na bodega,”? nas festas, nas de-
pendéncias da residéncia, as mulheres se restringiam ao ambien-
te doméstico.

Esses casos de embriagamento — apesar de rotineiros — eram
condenados veementemente pela comunidade e pela Igreja, sen-
do recriminados publicamente quando das missdes. Também os
relatérios dos missionarios — como aquele da Missdo dos Reve-
rendos Padres Capuchinhos, de doze de abril de 1925, pregada
na capela de Sdo Marcos, freguesia de Sdo Pedro de Garibaldi,
no periodo de vinte e oito de margo a quatro de abril de 1925 —
falavam da necessidade de combater a blasfémia ¢ a bebedeira:

Foi esta a primeira missdo pregada nesta Capella que existe desde
1892. Insistiram os missionarios particularmente contra as blas-
phemias e embriaguez.''®

Os momentos de embriaguez também podem ser considera-
dos momentos de fuga; esconder-se atrds da bebida, de um con-

"¢ Foram ouvidos — na comunidade de Arcoverde, antiga Boa Vista — os depoimentos
de TFB, ACe LZ.

""" A “bodega” era, ¢ ainda €, em muitas comunidades do interior da zona colonial ita-
liana, o local dos jogos, da bebida, ndo deixando de ser o armazém do local. Con-
centrava a fungdio de abastecimento e diversdo na comunidade, com uma presenga
majoritariamente masculina.

""" Documento paroquial — dezembro de 1923 a dezembro de 1932. Garibaldi: Paré-
quia de Sio Pedro. Relatério de Missdes.
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junto muito fechado de regras de convivéncia, podendo fazer as
vezes do louco, aquele que diz o que quer € 0 que pensa, estando
protegido pela loucura ou — nesse caso especifico — pela agéo de
desregramento da bebida. Ndo é o homem ou a mulher que se
rebelam, mas o bébado, em seu estado de consciéncia alterado,
que expressa sua recusa ao sistema de vigilancia e controle insti-
tucional e comunitério.

A embriaguez, como relatado por CB,119 poderia ter uma
grande ligagio com a liberdade sexual. A depoente apresenta
uma conexdo légica: embriagar-se, ter maldade, querer fazer
“soisa feia”. Essa idéia de fazer “coisa feia”, no contexto do de-
poimento, demonstra uma grande relagdo com a sexualidade; fa-
zer “coisa feia” significava desde dangar muito préximo até
manter relagdes sexuais pré-matrimoniais.

Nio eram apenas os bébados, ou o sexo masculino, que
eram enquadrados entre os maldosos, também as mulheres podel:-
riam fazer parte dessa classificagdo. A afirmagéo de TFB permi-
te perceber que algumas mulheres eram colocadas fora (.10 en-
quadramento da “moga de bem”: “O meu namoro era assim, 0s
das outras eu ndo sei, porque tinha, também, naquele tempo 14,
umas meia [risos]”.120 :

Algumas jovens fugiam & normalidade das relagGes, ou seja,
ndo seguiam as prescriges morais da comunidade: namorar
sempre acompanhada por um familiar, néo sair a noite, ndo cor-
rer atras do namorado, ndo beijar publicamente, ndo dangar mui-
to préximo. O controle extensivo da Igreja ndo conseguia deter-
minar o comportamento quotidiano de todos os imigrantes. A
instituigio conhecia essa situagd0 e procurava vencer €sSscs
comportamentos com os meios de que dispunha — como as pu-
blicacdes do jornal. Em especial, recorda-se da historia de Giu-
lietta e Marco, apresentando a fuga da menina como fruto da
dissolucdo da moral da familia. Ao mesmo tempo, a mensagem

"% CB. Depoimentos, margo de 1999.
1% TFB. Depoimentos, margo de 1999,
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funciona como um aviso aos pais, pois estdo sendo muito per-
missivos com os seus filhos.

A existéncia de um combate persistente as questdes de se-
xualidade é um sinal de que existia uma necessidade de corrigir

3

certas praticas contrarias & “boa e santa” moral. Quando sio es-

critas criticas a situagdes especificas, elas tém em mira um ini-
migo especifico, que estd se manifestando: as escapadas dos jo-
vens séo um problema real e concreto na comunidade. O mesmo
pode ser expresso na questdo dos bailes, que seriio comentados

mais adiante, eles sdo tdo duramente combatidos, justamente
porque acontecem com muita freqiiéncia. Esses momentos de

fuga possibilitam conhecer uma outra perspectiva de leitura do
imigrante italiano, uma maneira distinta de enxergar as determi-

nagdes da Igreja, diferente daquela imagem de aceitagiio que foi

instituida como emblema da imigrago.

Os comportamentos “indecentes” sdo, também, tema da so-
licitag@o feita pelo vigario da Paréquia de Sdo Pedro de Garibal-
di, Frei Gentil de Caravaggio, ao Arcebispado. Nela, o sacerdote
pede autorizagdo para imprimir uma pagina com algumas nor-
mas e regras ditadas por Bispos italianos, a qual seria colocada
na entrada da igreja e onde mais fosse necessrio. Na carta, o

sacerdote justificava a aprovagio do pedido pelo prestigio ¢ pela

forca moral que as normas trariam, tendo em vista que muitas
senhoras ndo se comportavam corretamente dentro do ambiente
religioso:

a moda indecente com que vestem certas senhoras e senhoritas que
se dizem devotas. Visto como muitos se comportam na Egreja
(sic) durante as ceriménias do culto. Visto outrossim quio facil-
mente se esquecem as normas da Pastoral Collectiva a respeito dos
padrinhos, e do Sacramento do Baptismo.'*!

As modas, os bailes e os relacionamentos desviantes eram
grandemente combatidos, pois faziam parte da vida quotidiana.
A critica as modas, por exemplo, aparece nos relatérios paro-

! Documento paroquial, carta de 20 de dezembro de 1924.

Imigragéo italiana e catolicismo 97

quiais compreendidos entre os anos de 1925 ¢ 1930, como prin-
cipal dificuldade para a paréquia. No relatério de 1928, destaca-
se 0 problema dos bailes como um mal a ser enfrentado com ur-
géncia.

A Igreja associava — aos bailes ¢ & moda — o desregrament.o
moral e a corrupgio dos valores cristdos. A festa — fora do &mbi-
to religioso — era sinénimo de bebedeira, tendo como conse-
qiiéncia as brigas e as “coisas feias”. Por isso, 0s sac.‘,erdote’s nao
queriam que acontecessem os bailes e muitas familias ca‘iohcas
compartilhavam da mesma idéia, ndo freqiientando os saldes de
baile, nem permitindo que seus filhos o fizessem:

Se ia na missa [...]. Porque eu no baile ndo ia, se era uma festa ou
uma coisa assim, sim, se ndo, baile ndo. A minha m&;’gze 0 meu pai
ndo gostavam que fosse, entdo eu néo me importava.

Entretanto, algumas familias ndo seguiam essa orientacdo 'da
Igreja, freqiientando os bailes e ndo percebendo neles um efeito
de dissolugdo da comunidade:

Tinha baile na casa dos Toldo, tinha muita gente que ia. Os ba1§62:35
eram a tarde e quando o sol estava se pondo, se corria para casa.

Pra se divertir nfio tinha nada. A gente ia no baile, assim pra se C.h'

vertir, danca e s6. O baile tinha s6 gaita, mas era muito bom, muito
; ! 4

divertido.

Nio se pode dizer que essas pessoas ignoravam as instrugoes
da Igreja a respeito dos bailes, pois tinham um constante medo
de que o padre aparecesse. TFB'® conta que — numa celjta? \{EZ -
o padre apareceu no meio do baile, com uma vara. Ele dirigiu-se
para o andar superior, onde acontecia o baile, batendo a vara no
chdo. Quando ele chegou ao local onde dangavam e todos ouvi-
ram as batidas, vendo que era o padre, sairam todos correndo.

2 TFB. Depoimentos, margo de 1999.
" Idem.

" CB. Depoimentos, margo de 1999.
' TF. Depoimentos, margo de 1999,
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Nas palavras da depoente, “Quando viram o padre escaparam
como um tiro, de medo”.

Mesmo vivendo um desvio a orientagdo da Igreja, aqueles
que freqiientavam os bailes tinham um cddigo de moral, pois
nem tudo era permitido. Existiam algumas atitudes corretas, as
quais deveriam ser respeitadas: “as pessoas tinham de se com-
portar bem, andar na linha, ndo ter maldade”.'?® Quando se re-
cusava a aceitar a proibigdo imposta pela instituigdo, o imigrante
ndo entendia abandonar a moral cristd e continuava a controlar o
mau comportamento: “se uma menina dangasse muito junto, se
comportasse mal, devia ser deixada de lado, ndo se podia con-
servar a amizade”.'*’

O distanciamento entre as determinag@es da Igreja € o modo
de perceber do imigrante, sua recep¢do das normas, niio era ape-
nas observado em praticas escondidas ou vistas como nefastas,
mas faziam parte do contetido de muitas can¢des populares: ma-
sicas que eram cantadas pela comunidade nos mais diversos
momentos. Pode-se utilizar o exemplo de “Ho girato I’Italia e il
Tirolo”,128 que fala de uma busca — em todo o territorio — de
uma virgenzinha, a qual ndo se encontra. Entfio, basta que seja
bela — e “viva I’amor”. Na moral cristd, a virgindade anterior ao
casamento ¢ de extrema relevéncia, sendo que até hoje o matri-
monio pode ser anulado se a noiva — sem o conhecimento do
noivg — casa sem ser virgem. Mesmo assim, é cantado pela co-
mgnldade com toda a naturalidade, faz parte do dia-a-dia dos
imigrantes.

A cangdo “La Marianna”, diz: “Se co le forme se fa le
scarpe, co le ragazze si fa ’amor”. Percebe-se uma forma de
pensa_umento muito diferente da doutrina ensinada pela Igreja,
daquilo que pregavam os missionarios, do que era visto na esco-

126

CB. Depoimentos, margo de 1999.
Idem,
128 & ’ ) G :

f!Io girato 1 IFaha I Tirolo sol per trovarmi 'na verginella. Ciombalarilalella e viva
1 amor. Verginella non posso trovare solo mi basta che la sia bella. Ciombalarilalela
e viva I'amor.

127

Imigragéo italiana e catolicismo 99

]a ou na catequese, do que publicava o jornal. De qualquer for-
ma, apesar das promessas do infermo, muitos criavam uma ma-
neira propria de leitura das “leis religiosas”, permitindo o desvi-
0.

Os casos de bestemmia eram freqiientes, muito condenados
pela Igreja, mas largamente praticados pela comunidade. Bes-
temmiare cra proferir uma expressdo agressiva para com Deus,
como resposta a um acontecimento desagradavel. Muitos sdo os
exemplos de bestemmia, como: “Porco Dio”, “Porca Madonna”
ou “Sacramiato dell’Ostia” — que de uma maneira desrespeitosa
se dirige ao sacramento da eucaristia. Entretanto, essa atitude
era caracteristica do universo masculino, pois as mulheres, em
sua minoria, nfo as pronunciavam. Ao contrario, repreendiam
seus maridos quando eles diziam alguma bestemmia, falando em
seguida uma bendig3o. Nesse sentido, TFB —a partir do relato
de sua experiéncia familiar — possibilita perceber a relagiio entre
os universos masculino ¢ feminino:

Na nossa familia ninguém bestemiava, s6 o pai, quando ia tocar os

bois e as vacas e elas ndo paravam quietas e ele segurava, elas pu-

lavam, ai ele bestemiava. A mie dizia: Ah! que coisa triste. Que
Deus seja bendito, que te perdoe. Néo tinha que ter raiva de Deus,

era o bicho."

Existiam, também, familias que nfo tinham esse habito de
maldizer a Deus, familias que se constituiam na diferenga diante
de um quotidiano circundado de bestemmie: “Nds ndo, i8s0 meu
pai e minha mde, meu Deus, ndo podia bestemiar. A gente era
catdlico, 1é”."% No entanto, nem todos se sentiam catolicos da
mesma maneira e — para a maioria — a bestemmia fazia parte do
vocabulario didrio; dizé-la era tdo natural como um “01” ou um
“tchau”, expressoes de saudagdo corrente.

A idéia de controle social pressupunha também o combate a
uma outra alteridade considerada negativa pela Igreja e um en-

28 THB: Depoimentos, margo de 1999.
13% CB. Depoimentos, margo de 1999.
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trave a implementagdo de um catolicismo ultramontano, a ben-
zedeira. Esse personagem é muito controverso, pois era rejeitado
por parte da comunidade ¢ ao mesmo tempo procurado, em
momentos de necessidade, quando uma doenga ou peste amea-
cava a familia.

Uma das depoentes — CB — quando questionada sobre como
eram as benzeduras, responde: “Nem me lembro, porque eu nio
acreditava em benzeduras. Benzedura, t& fora!”."*' TFB também
fala da existéncia das benzedeiras, citando o nome de duas —
Massimina e “Muta” — mas destacando que ela niio acreditava,
nem seus pais: “Ela veio, me benzeu uma vez, mas eu niio acre-
ditava, comecei a rir. Ela disse: Menina tu t4 rindo, para quieta.
E eu ria, ndo acredito”.'*

Os sacerdotes combatiam fortemente essa strega e a comu-
nidade sabia que procurd-las era desobedecer a Igreja: “Mas se
os padres soubessem. O padre Arlindo, mamma mia!”.'*® O fato
¢ que essas superstigdes, em sua maioria trazidas da Italia, ti-
nham grande aceitagdo no meio popular, em grande parte, como
afirma Elizia Ribeiro de Freitas, > pela falta de hospitais ¢ mé-

dicos ou pela ineficicia — em muitos casos — das praticas curati-
vas:

Tinham muitas pessoas que benziam. [...] Porque 14, naquele tem-
po, ndo tinha médico. E dai, ia na benzedeira pra se curar. [. ] Se

cra pra curar, porque benzedeira ¢ meio dificil. Mas tinha quem
curava.

Assim, os meios ndo-cientificos e contrarios a religido se
propagavam, pois tinham em seu favor a eficcia, ou seja, resol-
viam o problema imediato, constituindo-se em parte da expe-
riéncia vivida. Foi assim que aconteceu na vida da mie de Elizia

B idem.

:zi TFB. Depoimentos, margo de 1999,
Idem.

"* EBRF era filha de uma benzedeira ¢ ainda algumas vezes utiliza os ritos que apren-
deu com sua mie,

% CB. Depoimentos, margo de 1999.
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Ribeiro de Freitas, que se tornou benzedeira quando procurou
auxilio para sua mie:

A minha mée era benzedeira. Mas foi o seguinte: a minha VO lgyou
uma mordida de aranha, mas naquela época ndo existia a med1f:ma
como hoje. Entdo, a minha v ficou trés meses d,e cama. E tinha
uma morena [brasileira], benzedeira. A minha vo muito f11a~1, 0s
médicos cortavam e ndo resolviam, cada vez abria mais. Entio, a
minha mée chamou esta benzedeira. E ela disse assim para a mi-
nha mae: Aprende, que eu ja estou velha, porque ¢ uma coisa mui-
to boa. Eu sei é que ela benzeu a minha v6 e ela se curou. Depois
minha mie continuou benzendo, até eu, de vez em quando, fago as

. . 136
minhas curas [risos].

Segundo Rovilio Costa, procurava-se primeiro o curandeiro
e buscava-se o auxilio do médico, somente quando a doenga se
agravava. Ao final, se o paciente viesse a fa]e-cer, a clulpa seria
do médico, pois a incapacidade de curar teria sido sua. _

Se Deus quer o bem dos homens € 0 demdnio, a sua destrl.n-
¢do, logo, as benzeduras s6 podem ser de Deus, sdo “um, 001s‘a
boa”, pois ajudam a curar, a restabelecer a saude. Esse € mais
um olhar, uma leitura diferente daquela buscada pelo discurso
de normatizagio, pois o catolicismo institucional condcnava: as
benzeduras. As pessoas mais idosas eram uninimes em dizer
que em caso de doenga se devia experiment.ar de tudo e que, de
qualquer forma, mal ndo fazia'*®. As proprias ber}zedelras con-
tribufam na formacio dessa maneira de pensar, po1s eram as pri-
meiras a dizer que a béngdo ndo fazia mal: “era para ficar me-
Thor”. Mesmo em seus ritos, o nome de Deus e da virgem sﬁp
proclamados, pois a graga vem de Deus, como pode ser percebi-
do em uma das formulas antigas para benzer:

13 ERRF, Depoimentos, margo de 1999. e,
137 COSTA, Rovilio. Imigragdo italiana no Rio Grande do Sul: vida, cost

¢oes. EST/EDUCS, Porto Alegre 1986.
1% Idem.

umes e tradi-
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Se pega o galinho de funcho e diz assim: Cobreiro sapeiro comprei
santa Ilia, perguntei com que curaria, com raminho de funcho e
. . 7 2 9
agua fria, com o nome de Deus e da Virgem Maria."”

Freqiientemente era utilizado o sinal da cruz e eram feitag
oragdes, 0 que criava um sincretismo entre o catolicismo ¢ o
curandeirismo, deixando uma boa impressio naqueles que pro-
curavam benzeduras. Essa ligacdo acabava relativizando a ima-

gem diabdlica da benzedeira, pois ela se utilizava de ritos e

exortagdes proprias da Igreja catdlica.

O desregramento e as contraposi¢ées que perpassavam o
quotidiano da comunidade da ex-coldnia de Conde D’Eu trazem
a luz uma imagem diferenciada do imigrante italiano. A obser-
vancia da religido e a fidelidade 4 Igreja constituem-se em uma
das imagens do imigrante — aquela que foi construida como par-

te do imaginario da imigragfo. Dessa forma, buscando penetrar

as relagdes quotidianas da comunidade, percebe-se uma segunda
realidade: muitos imigrantes entendiam diversamente as normas
da Igreja, freqiientavam bailes e benzedeiras, “bestemiavam” o
tinham rela¢des sexuais antes do matriménio.

3.2 A figura do sacerdote

A figura do sacerdote e sua relagdo com a comunidade ita-
liana ¢ um lugar de memoéria da imigragio, sendo o padre visto
como um semideus. Assim, busca-se reconstruir os aconteci-
mentos que promoveram, em um dos distritos da comunidade,
uma completa alteragdo nessa percepgdo do presbitero. Mostra-
se, também, a especificidade da formagdo das igrejas na comu-
nidade italiana, a partir de um modelo cooperativo — com grande
participa¢@o da comunidade.

O padre — no meio rural véneto — tinha uma caracteristica de
semideus, ou melhor, era a imagem do transcendente na terra,
sendo que a ele eram atribuidos, inclusive, poderes quase sobre-

1% EBRF, Depoimentos, margo de 1999,
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naturais. A sua relagio com a comunidade era marcada por um

forte paternalismo e todas as decisdes eram tomadas de acordo

140
com sua vontade.

Mesmo diante da representagdo divina que o sacerdote en-
gendrava, os acontecimentos que tiveram como ePicentro a co-
munidade de Arcoverde propiciaram uma alteragfio na maneira
de perceber o sacerdote. No entanto, isso nio se deu de uma
forma rapida e nfo atingiu a todos de uma forma. De fato, o que
aconteceu gerou multiplas percepgdes: alguns apoiaram o sacer-
dote, outros se colocaram contra ele ¢ outros ainda preferiram
ndo se manifestar. :

Antes de prosseguir deve-se informar o leltOI: sobre esse
acontecimento que marcou profundamente a comunidade, e:Xpll-
car em que se constituiu esse conflito entre parte da comunidade
e um sacerdote. diiic

A histéria que envolveu um sacerdote — Pe. Emilio d Amore
_ na comunidade de Nossa Senhora das Gragas, em Linha Boa
Vista, atual Arcoverde, ocorreu no ano de 19.15. Pe d’Amore
apresentou alguns comportamentos nao condlzentis com sua
condigiio celibataria, parte das “fraquezas humanas” e, quar?do
descoberto, foi expulso da localidade. Dito de gutra ’n}anelra,
envolveu-se com meninas da comunidade, com falx'a etaria entre
o0s quinze ¢ os dezesseis anos. Segundo Pamagnam, esse‘ cvcr:r_lto
provocou o arrefecimento das praticas religiosas de familias

pouco esclarecidas.'"!

A maior parte das informagdes sobre o caso enc_ontra-se nas
cartas enviadas pela professora da comunidade — Luisa Perazzoli
— que comenta algumas atitudes suspeitas do sacerdote:

140 . g
BORZOMATI, Piero. Op. cit., nota 57. : ; iy
141 pARMAGNANT, Jacob José. /rmdo Clemente Luis. 2. ed. Vidas Lassalistas n” 3.

Tipografia Editora La Salle, Canoas, 1980.
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Uma menina de 14 anos que durante todo o més de novembro de
1914, a chamou quase todos os dias, disse-me: ele cuidava do meu
penteado e do modo de me vestir,!*

Ha poucos dias, fez cumprimentos as alunas sem olhar os alunos.
No dia seguinte com os meus cerca de 70 alunos o vimos na cozi-
nha a s6s com a filha do sacristdo de 15 ou 16 anos.'®

Outro evento particular envolvendo o padre ¢ narrado por
TFB: “Eu sei, que tinha uma vez, que eu fui me confessar, e ti-
nha uma amiga. Ela nio alcangava, entio, ele disse: Entra aqui
[no confessionério]. Ela entrou, € eu ndo”, '

Durante o ano de 1915, desenvolveu-se uma importante tro-
ca de cartas entre o arcebispo de Porto Alegre — Dom Jo#do Bec-
ker — ¢ os membros da comunidade ou entre ele ¢ o sacerdote, 0
que permite observar a grande repercussdo do ocorrido. A co-
munidade ficou dividida, sendo que alguns membros escreviam
solicitando a suspensdo do padre ou sua transferéncia, enquanto
outros — somando a eles o préprio Dom Emilio — enviavam car-
tas em sua defesa.

Os acusadores diziam que o sacerdote havia se negado a
confessar um homem que estava vomitando sangue, que ele fo-
mentava a vaidade e a inveja no sexo feminino, presenteando al-
gumas mulheres. Contavam, também, que um dia, uma certa
moga (filha do sacristdo) ao passar pela canédnica, foi convidada
a entrar, permanecendo dentro por aproximadamente trinta e
cinco minutos. Ao fim, o padre observou pela janela e, logo de-

pois, a moga saiu. Essa mesma menina, segundo a carta, foi ves-
tida pomposamente pelo sacerdote, com o dinheiro do patrimé-
nio da capela.'®

Os detratores tinham como objetivo a expulsdo do sacerdote
para outro local, fora da comunidade, o que se pode perceber em

" REGISTRO DE SACERDOTES, Pe. Emilio d'Amore. N° 278. Ciiria Metropolitana
Y de Porto Alegre, carta de 16 de abril de 1915.
" Idem, 08 de.ju]ho de 1915,
- TFB.A Depoimentos, marco de 1999,
Registro de Sacerdotes, Op. cit., nota 142, 18 de margo de 1915,
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um abaixo assinado enderecado a Don jodo Becker, no qual sdo
destacadas algumas falhas de Pe. d’ Amore:
Os abaixo-assinados de pais de familia, residentes na frage"lo_, do
curato da Linha Boa Vista, vém perante V. Exa. dizer o seguinte:
que, o padre Emilio d’Amore ndo cumpre com seus deveres cato-

licos, tanto na igreja, como fora. Assim pedem a V. Exa. se dlgne’s
retirar Emilio d’Amore e mandar outro que fard nestes termos. Va-

: - 146
1108 assinain.

A histéria de d’ Amore abalou profundamente a comunidade,
provocando, inclusive, a morte do fabbn’cieri]47 — Tiago .P.eraz-
zoli — pessoa de grande prestigio na comunidade. Ele foi inter-
nado em uma clinica psiquiatrica, vindo a falecer em decorrén-
cia do abalo nervoso.

O efeito devastador das a¢des de d’Amore deveu-se a uma
dupla perversdo: religiosa — a falta de fidelidade ao celibato — ¢
moral — a profanagiio de meninas de 15 anos. Tem-se o cruza-
mento de uma multiplicidade de questdes nessa imagem de pu-
reza pervertida pelo sacerdote, pois — aproveitando-se do ml'ni.s-
tério concedido por Deus — atenta contra as normas da Igreja,
contra as normas divinas ¢ contra as normas da comunidade.

O sacerdote, como representante de Deus, era distinguido
por um discurso de “mais poder”, a partir de um forte ritual,
centrado nos sacramentos, que perpassava a vida de cada mem-
bro da comunidade. Ele era o instrumento divino para a tran-

substanciagio do vinho e do pdo, para o perddo dos pecados, pa-
ra o batismo e para a ungdo dos enfermos. Com o transcorrido,
padre d’Amore torna-se a figura simétrica e invertida da repre-
sentagdo sacerdotal, a codificagdo do “menos poder”. Os mes-

1 1dem, 3 de abril de 1915. .
7 O fabriqueiro qu fabbricieri era o chefe religioso da comunidade, era comum em

capelas onde a presenga do sacerdote se fazia esporaldi'cam.ente. Suas 1_'ur_1<;6es perfa-
ziam desde a celebragdo do culto, passando pelo ministério da cucaristia, até a or-
ganizagiio da capela, sendo o que chamariamos hojc de presidente do conselho pa-
roquial. Era o substituto do sacerdote na comum@gde, devendo ser uma pessoa fle
moral inquestionével ¢ observador das praticas religiosas, ferrenho defensor da cris-

tandade.
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mos instrumentos de construgio do discurso de “mais poder”
tornam-se constituintes de um discurso de “menos poder”. Os
sacramentos, reinterpretados pela comunidade, quer seja pelo
mau uso — utilizagdo do pulpito para praguejar contra a comuni-
dade — ou pela ndo-atuagio do presbitero — negativa em dar a
extrema-ungio aos moribundos que haviam posto seu nome no
abaixo-assinado contra ele — vio causar-lhe um efeito deprecia-
tivo."*® Além da pessoa de Emilio d’Amore, a figura da institui-
¢ao sacerdotal ¢ abalada: “A mitdo ha pessoas que dizem: nun-
ca teria pensado, tivesse padres de tal género .'*

A crise gerada por D. Emilio apresenta duas formas de fuga
a normalidade, tanto no que se refere & figura do sacerdote quan-
to no que tange a imagem do italiano — fechado em sua vivéncia
religiosa e obediente a Igreja. Quanto ao primeiro ponto, perce-
be-se a ruptura com uma visdo sacralizada do sacerdote, pelos
mesmos critérios por ele ensinados; dessa maneira, a justica de
Deus ¢ implacavel. Ndo se pode falar em uma desconstrugdo no
entendimento da institui¢do sacerdotal, mas em uma relativiza-
¢do em sua concepgdo como modelo de perfeigo evangelica,
Quanto ao segundo ponto, percebe-se — no arrefecimento da fé —
uma situagdo desviante da figura de bom catélico do imigrante
italiano. Esses colonos — apresentados como homens de fé ina-
baldvel — encontram em Pe. d’Amore uma desordenacio de seu
codigo de crengas, transformando sua concepgdo sobre a pessoa
do sacerdote.

Deve-se ressaltar que esse acontecimento desvela — no bojo
das contraposigdes sobre a veridicidade ou falsidade do pecado
do sacerdote — questdes étnicas, familiares, morais. O debate
traz a luz questdes de proveniéncia regional, quando um dos de-
fensores dos sacerdotes, sacristio do curato, diz que toda a dis- :
cussdo se deve a brigas entre veroneses e bergamascos, sendo
que cada um quer um sacerdote proveniente de sua regido e este

"** FOUCAULT, Michel. Op. cit. nota n. 11.
"7 Registro de Sacerdotes, Op. cit., nota 142, 08 de julho de 1915.
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sacerdote era da Ttalia meridional.”’ Inveja, vinganca e de;peﬂo
sio elencados ao Arcebispo como motivadores das infamias le-
vantadas contra o sacerdote. Sl

Da parte dos detratores, € ressaltada a defesa da s@ re‘hglao, a
necessidade da tomada de alguma atitude, tendo em vista que
muitos membros fiéis a Igreja j4 ndo mais participavam das ativi-
dades religiosas, pois o referido sacer(.iote era um contra-
exemplo.'”! Falam, ainda, da quebra do sigilo dg cgnﬁsiao, o que
implicava um atentado as normas seculares da 1nst1tU}gao e;, tam-
bém, da utilizacdo do pilpito, lugar de exortagéo e edificagdo, pa-
ra reclamacdes de ordem financeira — como o néo-prigamento da
congrua — e langamento de maldigdes sobr'e a populag?ao. ]

Um grande jogo de acusagdes, intrigas ¢ esplorna.gem 530
postos a luz, sendo sempre fundarnentgdos pelos proprios prin-
cipios do catolicismo. Irrompe uma dlsp'uta desconstrutora ?a
normalidade e que, a0 mesmo tempo, utiliza uma argumentagao
proveniente da instituigdo, a qual ¢ construtora e mantenedora
dessa normalidade. Nesse sentido, a dentncia apresel?tada pel.a
Maestra Luisa — em carta dirigida ao Arcebispo, de vinte ¢ seis
de abril de 1915 — demonstra a constante vigiléncig da comuni-
dade, que observa cada movimento, cada desrespeito do sacer-

dote a verdade evangglica:

A escola é mista, mas o padre ocupava-se quase sempre das meni-
nas: do penteado, da moda do vestido, dqs enfeites, falando muitas
vezes da beleza de uma ou de outra. Amludad_as vezes ele chamou
algumas meninas ao andar superior da habitagdo dele € qgase
sempre uma por uma. Uma menina de 14 anos que durapte todo o
més de novembro de 1914 a chamou quase todos os c_has, disse-
me: ele cuidava do meu penteado e do modo de me vestir,
Durante o recreio me rodeavam todas pedindo‘hcenga de ir var;er
a igreja; agora ninguém. Eu ndo mando elas ir, porque do padre
parecem todas ter horror, Como do que ac.a}‘ao de dizer, afastou-se
o povo da confissdo e de outros atos da religido.

150 Registro de Sacerdotes, Op. cit., nota 142, 21 de junho de 1915.
151 1dem, 08 de julho de 1915,
152 1dem, 27 de abril de 1915.
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Quando chega o domingo ¢ uma ldstima. Ao evangelho saem

queixas que o ndo pagam, acom
; ; panhadas de ameagas ’
ate a rogar pmgas.”!3 e chemsi

: Emilio .d’-Amore, por sua vez, joga com os desejos da comus-
nidade, solicitando ao vigario geral — em dezesseis de junho de
1915 — que a comunidade scja ameagada: |

Conforme pedi na minha tltima carta para que se domem esses |
poucos que faltam, pois quase todos ja estio mansos como cordei-
rinhos, é preciso mandar uma carta ameacando que nio se su'ei“
tarlxdo ¢ ndo obedecendo, nunca aqui serd curato. Garant : 6;
deitar dgua fria nas brasas.'™* "o

N.(l)‘ relato, percebe-se uma tentativa de elaborar uma estratégia
cﬂ()er.c[tlva para vencer a comunidade, pois o padre sabia da impor-
taanla — para o imigrante — da elevagdo da capela a categoria de
pflrogula. A presenca de um sacerdote nas localidades de imigra-
9a? italiana era algo de grande relevancia para o colono e a]vcz)%T de
intimeras ‘solicitagées a curia, tanto pela perspectiva do status so-
cia] dado & comunidade quanto pela proximidade para administra-
Q%O. dos sacramentos. Com essa ameaga — presente na carta ao vi-
ganq geral — o padre busca um instrumento para amordagar a co-
munidade, que se sentiria envergonhada perante as demais locali-
dades, como ¢ relatado em outra carta €, a0 mesmo tempo, dividi-

da, pois desejava a presenga de um sacerdote, mesmo com os de-

feitos expressos na vida deste que la residia.

. Esse tipo de acontecimento gera conseqii€ncias imprevisi-
vels, € a comunidade apresentou diversas formas de reagdo. Al-
gumas familias se afastaram por completo da Igreja comc; diz
JP, ndo permitindo por diversos anos que um sacerdo,te entrasse
em suas casas;”° outras continuaram a participar da paréquia
tendo apenas esperado a saida de Padre Emilio d’Amore Dé
qualquer forma, a percepgdo da comunidade foi alterada cc;m )
transcorrido, especialmente, quando se teve o conhecimento de

> Idem, 26 de abril de 1915.
154 :
. Idem, 16 de junho de 1915.
IP. Depoimentos, outubro de 1997,
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que o mesmo sacerdote continuava a “fazer das suas” em outras
comunidades, como em Caxias e Veranépolis.

Um elemento que corrobora na andlise desse conflito ¢ a
forma auténoma da construgio das capelas na zona de coloniza-
¢do italiana, muitas vezes sem que houvesse chegado a autoriza-
¢&o do bispo. As igrejas eram edificadas em mutirdo, em terra
doada por familias da comunidade, com material e trabalho doa-
do pelos imigrantes, o que fazia o colono se sentir dono da reli-
gifio. Na Linha Boa Vista, por exemplo, as pessoas se reuniam
nos domingos para construir a capela, pois o trabalho pela Igreja
era permitido no dia do Senhor.

Diversas vezes, terminada a construgfo da igreja, néio havia
um padre para assumir as fungdes religiosas, fazendo com que
algum membro da comunidade — o mais instruido na doutrina, o
que geralmente se resumia ao conhecimento de algumas oragdes
— assumisse a fungdo de ministro nas atividades liturgicas da
comunidade. Esse padre-leigo, como era denominado, exercia
desde as funcdes de animar a oragdo do tergo até a administra-
¢80 dos sacramentos.

Construtor e mantenedor da capela, pois a Igreja marcava
presenga apenas com a licenga para a construgio, os imigrantes
sentiam-se donos daquilo que tinham edificado. Tal situagdo
provocou diversos atritos entre colonos e sacerdotes, pois ambos
queriam ter o controle sobre o edificio religioso e sobre as prati-
cas que se davam em seu interior. Em uma das cartas relativas
ao caso d’Amore, percebe-se muito bem esse conflito, pois a
comissdo da igreja exige do Vigario Geral, Luiz Mariano da Ro-
cha, o respeito a sua solicitagdo, tendo em vista que a capela era
fruto do trabalho da comunidade:

Com respeito a vossa pessoa viemos perguntar que se pode man-

dar um padre ‘veronese’ ¢ melhor para nés [sic], porque este ndo

pode falar o nosso dialeto e o compreendemos pouco. [...] ndo o

queremos, também, porque proibe os bailes aos domingos. [...] €

muito enérgico. [...] o outro padre jogava conosco € bebia junto,
este ao invés é soberbo, quer comandar sé ele e quer que se faga
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sempre aquilo que ele diz. Mas a igreja foi feita por nés. Ndo quer
nem mesmo que a maestra comande na igreja'*° sic].

A estruturagdo da comunidade em torno ao “padre-leigo”
destoava fortemente dos objetivos da Igreja no perfodo,"’ pois
uma Igreja fortemente hierarquizada nio tinha espago para co-
munidades que se autogerenciavam, que ndo dependiam do clero
para sua constituicdo e, muitas vezes, o rejeitavam. Assim, esse
modelo organizativo era mais um Jlocus de diferenciagio entre o
prescrito pela Igreja e o experimentado na realidade capilar das
comunidades italianas.

As normas institucionais ndo atingiam a todos, seja pela fal-
ta de um conhecimento mais pormenorizado dos imigrantes so-
bre elas, seja pela falta de uma comunidade de sentido entre o
determinado pela Igreja e os membros da comunidade ou, ainda,
pelas diferentes experiéncias de vida, desde a terra de partida,
passando pela expatriagdo, até a chegada na nova patria. De
qualquer forma, os italianos ndo responderam sempre afirmati-
vamente a todas as exigéncias da religido e muitos construiram
um mundo de praticas sincréticas — no qual conviviam a f¢é ¢ a
religiosidade romana, com as benzeduras e as rezas populares,
os chés e as ervas.

Dessa forma, o imigrante italiano ndo pdde ser percebido
como algo homogéneo, como um conjunto de individuos absolu-
tamente normatizados pela Igreja. No processo da imigra¢do,
observa-se uma pluralidade de sujeitos, portadores de formas di-
ferenciadas de apreender a realidade vivida. Entretanto, esse

olhar somente € possivel a partir de uma analise das relagdes que -

se desenvolveram capilarmente no quotidiano da comunidade, ¢
permite compreender, entdo, as diversas recepgdes que os habi-
tantes da ex-colonia de Conde D’Eu apresentaram & institucio-
nalizagdo da religido.

1% Registro de Sacerdotes, Op. cit. nota n. 142, 21 de junho de 1915.
57 GALIOTO, Antdnio. As nossas Capelas: um caso tinico no mundo. Enfoques. Bento
Gongalves, v. 4, n. 20, p. 1-68, dez. 1976.

Apontamentos conclusivos

O presente livro buscou discutir a articulagio entre o Projeto
de Restauragdio Catélica e a imigragdo italiana no estado do Rio
Grande do Sul. Nesse sentido, entende-se que se podem coadu-
nar duas ordens conclusivas: uma referente a acdo da Igreja no
sentido de cooptar os imigrantes e outra referente a recepgdo que
esses egressos da peninsula italica tém sobre as normatizag¢des
da instituigdo. Para esse fim, vasculharam-se tanto arquivos pa-
roquiais e provinciais de ordens religiosas, assim como aquele
da Curia Metropolitana, quanto arquivos pessoais, cartas, docu-
mentos, € fizeram-se entrevistas,

Para tragar os apontamentos conclusivos que ora seguem,
trilhou-se um caminho de soma de fatores nacionais e étnicos.
Procurou-se perceber os diferentes acontecimentos a luz das
transformagdes nacionais de finais do século XIX — como o Pro-
jeto de Restauragdo Catolica, a transi¢do do Império para a Re-
publica — e de especificidades étnicas — a vivéncia dos imigran-
tes na terra patria, os emblemas constituintes de sua identidade e
a experiéncia da expatriagdo, somada a reestruturagdo de suas
vidas em uma terra estrangeira. Procurou-se perceber como es-
sas duas ordens de fatores contribuiram para a organizagéo das
comunidades italianas, no tipo de agfio da Igreja, principalmente
aquela gauicha, e no tipo de recepgdo, olhar, leitura, por parte
dos imigrantes.
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n Deve-se relembrar que a Igreja no Brasil vivia — quando da
imigragdo — um momento de transi¢do, de transformag@o, tanto

em sua relacdo com o Estado quanto em sua articulagdo interna, -

pode-se dizer que eram simultineas e inter-relacionadas essas
Fransformaqc”)es. A Igreja buscava maior autonomia e fuga da
idéia de uma Igreja nacional, pois atrelada as decisdes do impe-
rador; pretendia uma maior autonomia para determinar a criagdo
de dioceses e a nomeagdo de padres e bispos. O Estado, diferen-
temente, com a mudanga de sistema governativo, procurava se-

parar-se da Igreja, adquirir autonomia nos registros civis, des- -

vinculando-os dos registros eclesisticos e edificar um Estado
laico. Essas alteraces conduziram a uma nova postura da Igreja
frepte a sociedade, a um novo modo de organizagdo das praticas
religiosas. A partir dessa separagdo entre poder civil e religioso,
o “mercado da fé” estava aberto, o catolicismo disputava em

igualdade juridica com as demais religides, logo, o marketing ‘

deveria ser melhorado. Os imigrantes, especialmente italianos,
entravam nesse momento no pais e constituiram-se em um ponto
dfa apoio as agdes eclesiasticas, pois traziam em sua bagagem a
vivéncia de uma Igreja combativa, experimentada na Italia da
unificagéo.

Os habitantes da peninsula italica que chegam ao Brasil, em
especial os que se dirigem ao Rio Grande do Sul, sdo em sua
m..aioria vénetos. Eles tinham como lagos identitirios comuns a
Ywéncia em torno da igreja do paese, da praga em frente a igre-
ja, da condugdo do tempo pelo sino do campanario. Enfim, os
acontecimentos eram marcados de alguma forma pelo catolicis-
mo. A experiéncia de abandonar um mundo conhecido, em bus-
ca de uma nova vida em terra estrangeira, o trajeto da imigragdo,
a chegada e os primeiros passos na nova terra deixaram uma for-

te marca entre os imigrantes e seus descendentes. A jungdo des- -

sas cqracteristicas identitarias e dessa experiéncia de expatriagdo
constituiram-se em elementos norteadores da imagem do italia-
1o no sul do Brasil, pois foram formativos em suas agdes como
etnia, apesar das particularidades pessoais.
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Enquanto o panorama religioso brasileiro se encontra em
transformag@o, os imigrantes vivenciam uma mudanga de mun-
do, uma reconstrugéo identitaria e cultural. Nesse processo de
mutag¢do, buscaram-se analisar as normatizagdes da Igreja € a
recepgdo por parte dos italianos. No que se refere ao primeiro
ponto, as praticas de controle desenvolvidas pela Igreja, ndo se
pode deixar de recordar as praticas religiosas € devocionais, as
misses populares, as escolas catélicas e os jornais catolicos.
Por outro lado, no que se refere a visao do imigrante, devem ser
destacados os diversos momentos de desvio, tanto concernentes
as questdes de sociabilidade e cultura religiosa quanto a figura
do sacerdote no meio italiano.

A piedade popular ou as praticas religiosas € devocionais
contribufram muito para a manutencdo de uma cosmovisio tra-
zida da vivéncia na mée-patria. Com a manutengdo das oragdes
comuns, 0 tergo, as ladainhas, da vivéncia ao redor a capela, da
mistificagdo do sagrado, perpetuavam-sc as formas de controle
da Igreja sobre a comunidade. O correto e o incorreto, 0 decente
e o indecente, o moral ¢ 0 imoral eram decodificados no seio da
vivéncia comunitaria.

A experiéncia das missdes populares também foi um dos
mecanismos fortalecedores desse conjunto de normas de contro-
le e subordinacgio implementadas pela instituigdo. Nesse sentido,
clas contribuiram para o forjamento de uma imagem panoptica
de Deus, de um ser imanente, mesmo que transcendente, presen-
te em todas as atividades dos individuos. Em sua onisciéncia,
onipoténcia e onipresenca, nada escapava ao seu controle, até os
menores deslizes do cotidiano, apenas pensados, eram por Ele

conhecidos. As missdes tentavam inculcar uma idéia de que
Deus observava todas as agdes dos homens, produzindo uma lis-
ta de crédito e débito do fiel, a qual serviria — no final dos tem-
pos — para determinar o lugar do “repouso” eterno.

Também as escolas catdlicas, a partir da formagdo dos imi-
grantes, eram um instrumento normatizador das relages comu-
nitarias e religiosas. O controle desenvolveu-se demasiadamente




114 Luis Fernando Beneduzi
a parti iscipli i
0p Alr de 1um processo de disciplinarizagdo dos filhos do cam
?nt.e le ttasco a seria o meio de atingir — através da instrucio e d
L cto e esse objetivo central de cooptagdo do imigrante .'
an;;ltengao de sua pratica religiosa originaria. i
Cam-sfrfg c(c;mpletarlesse entrecruzamento multifacetario de mes
s de controle dos colono i j
) s, analisou-se o 1 catdlico
- . ! jornal catdlico,
divnlqprensadpode ser percebida como um forte instrumento de
ulgagdo do catolicismo, d idéi !
, de suas idéias € normatizagd )
ulgag? ] izagdes no
meio
i d1m1gan;e. E verdade que nem todos tinham acesso a ess@
em i a '
ﬁll:];j o eio de m.formag:ao, pois grande parte do povo era anals
; mesmo assim, ele funcionava como um modo de publici
zar questdes de moral e fé : 'l
€. Também aquelas i
i ! pessoas mais letras
S, 05 professores, tornavam-se divulgadores das discussdes @
analises apresentadas pelo jornal.
A ; .
et f\?mr desses quatro instrumentos apresentados, a Igreja:
a uma estratégia de co itari |
ntrole comunitario :
com suas idéias todo o i i Lo
espectro social. Atingia —d '
oo : , gia — dessa maneira
il e o analfabeto até o letrado, desde o menino até o idoso,
esca i ¢ i |
. ctu Pa:fa nlilguem em suas manifestagdes orais ou escritas’
ituigdo colocava em movi
imento uma ampla
tecnologia de co a o
optagdo, sendo que cad i
| a espaco da vida e
i : . cada
I\:;nto do dia tinham algo relacionado com a religido cat6lica
€s 1 ' enci .
iy h:)no com sua importante ingeréncia no meio colonial ita=
o 3 t_uve momentos de desvio, de fuga as determinagdes:
esiasticas. A Igreja normati i
atizava a vida dos individ '
Pt sy o' : mdividuos a partir
e padrdes de conduta, d i
. ie , de coisas que deviam ser
. ser
dzzltas edrejelgadas, no entanto, a recepgdo por parte da comuni
e se dava de multiplas i :
: maneiras. Isso se devia t
e 36 QAN ; anto a expe=
rién I
: cias 1'nd1‘:11duals quanto coletivas da comunidade perpassl:n *
o 0s mais diversos niveis de relagdes ’
No : 0 o
oo ql(lie se refere as questoes de sociabilidade e cultura reli-
guez, pob em,s;ler destacados os bailes, a sexualidade, a embria
, as benzeduras e as best, ] : -
‘ emmie. Esses comporta
. mentos des-
viantes vinham de enco 3 i : S
ntro as normatizagée i
: s tanto mor
s ' ¢ ais quan-
quelas relacionadas com o sagrado. Enquanto a Igreja proi

Imigragdo italiana e catolicismo 115
bia os bailes, muitos continuavam a participar deles, € 0 MESMO
acontecia com o combate 2 embriaguez, a qual seguia sendo
usual entre os colonos. Com as benzeduras e bestemmie ndo era
diferente, os freis criticavam nas missoes € nos sermdoes € a co-
munidade continuavam procedendo da mesma forma. Nio se
quer dizer que todos procediam da mesma maneira — agindo rea-
tivamente as determinagdes da Igreja; pelo contrario, busca-se
justamente apresentar uma visdo multifacetada das agdes da co-
munidade. Mas, sejam quais forem os motivos, a falta de médi-
cos ou de instrugdo, no caso das benzeduras, ou a for¢a do habi-
to, no caso das bestemmie, 0s desvios ocorriam contrariamente a
vontade da Igreja, a qual permanecia constantemente no ataque,
sempre procurando apertar 0 Cerco aos resistentes.

Também no que concerne a figura do sacerdote no meio co-
lonial italiano, tem-s€ um grande exemplo de quebra mitica, no
caso de Arcoverde, no qual o sacerdote ¢ expulso da comunida-
de e, antes disso, provoca uma multiplicidade de conflitos ao in-
terno da localidade e com a instituigdo. Se ndo € destruida a
imagem do sacerdote nesse nticleo colonial, certamente esta fi-
cou abalada. Mesmo que 1o sejam todos 08 sacerdotes perver-
sos como o Pe. Emilio d’Amore, ha a possibilidade de que ou-
tros padres d’ Amore voltem a perturbar a comunidade. Logo, a
imagem de semideus, ser inquestionavel, ¢ relativizada. Como €
dito em uma das cartas enviadas ao arcebispo, ndo s€ sabia da
existéncia de padres como d’ Amore, mas de agora em diante se
sabe que eles existen.

No momento em que S observa a Igreja conduzindo com
uma grande operosidade sua agio no meio italiano, combatendo
tenazmente os desvios de toda ordem, pode-se ter a certeza de
que eles aconteceram € tiveram uma grande relevéncia, pois cer-
tamente ndo se falaria de problemas inexistentes na comunidade,
sob o risco de torna-los presentes. Dessa maneira, falava-se de
uma problemética que pertencia ao dia-a-dia, porque ndo teria
sentido o combate a algo que ndio se constituia em um entrave

concreto & agao disciplinadora da Igreja.
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‘ .Por fim, ndo pode ser omitido que a percepgio do imigrante
italiano néo deve ser feita a partir de uma visio homogéngea do
mesmo, como um conjunto de individuos absolutamente norma-
tizado. Eles ndo devem mais ser vistos como pessoas exclusiva-
mente dominadas pela Igreja, com um respeito cego & Institui-

¢do e aos clérigos, mas como varios sujeitos, portadores de for-

mas diferenciadas de apreender a realidade vivida. Deve-se

romper com a idéia de santidade do imigrante, sem cair em uma

dem?n}zag:éio de sua figura, afinal eles niio eram nem santos nem
demon;os, eram apenas imigrantes italianos.

O' 1n'.11grante italiano deve ser pluralizado, observado em suas
peculiaridades, penetrando nas trajetérias de suas vidas quotidi-
anas, dos agontecimentos que constituiam sua vida diaria. Tri-
1h~am-se, assimi, os caminhos de uma histéria densamente es.crita'
ndo uma historia sem artérias, sem veias, um corpo oco ma;
uma histéria de corpo preenchido, com uma narrativa for’mada
também pelos peculiares microacontecimentos, que a tornam i
ca e diferenciada. , 3

AAPenas a partir da observagio dos fatos mintsculos da ex-
col6nia de Conde D’Eu, é que se tem a possibilidade de perce-
be.ril recepcdo diferenciada do imigrante as ingeréncias da insti-
tylgao. Sem esquecer de levar em conta a nogio de olhares mul-
t1plo§ que a Nova Histéria Cultural nos aponta, a partir de uma
relativizagio da percepgéo do préprio real, perc,ebendo na narra-

tiva hl’St().l'lca uma versdo do acontecido, mesmo que seja a mais
verossimil possivel.
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