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ON SOz

Oxucuya toqdim olunan bu kitab AMEA Falsafa Institutu ilo
Venesiyada «Ka Foskari» Universitetinin birgs hazirladiglar1 Azor-
baycan vo Italyan multikulturalizm modellori vo maarifcilik prob-
lemlarina, homginin moadoniyyatloraras: qarsiliqlt slagalar ilo iden-
tikliyin formalagmasi arasinda bagliligin analizino hosr olunmus
mogqalalar toplusudur.

Soziigedon mosalalor Bakida kegirilmis Il Beynolxalq kon-
frans-seminarin asas miizakiro mévzular: olmusdur.

Qeyd etmok lazimdir ki, AMEA ilo «Ka Foskari» Universiteti
arasinda amokdasliq haqqinda sazis imzalanmisdir ki, mohz bu saziso
osasan, novbali olarag ham Bakida, hom do Venesiyada seminarlar
kegirilir. 1-ci seminar «Ka Foskari» Universitetindo kegirilmisdir.

Hal-hazirda diinyada multikulturalizm mévzusu otrafinda ¢ox
miibahisalor gedir: kimisi artiq sona ¢atdigini, Kimisi do onun aktu-
alliginin qirilmaz oldugunu vo bunlarin miiasir qloballagan diinyada
rolunun artdigimi iddia edir. Cox giiman Ki, Azarbaycan mohz 0 61-
kolordon biridir ki, multikulturalizmo alternativ gérmiir, eyni za-
manda miixtalif fonn va sahoalorin alimlorini calb etmokls, bu sahado
todgiqatlar aparir vo onlar1 togkil edir.

Madoaniyyatlorin qarsiliglh tasir folsofasi ilo maarifcilik folsofasi
bir-birilo six baglidir. Bu seminar da mahz maarifgiliklo madaniyyat-
lorin qarsiligl olagasinin segilib tapilmasina istigamatlonmisdir.

Bu yondo gedon todgigatlarin miolliflorinin fikrinco, bu mévzu
¢ox genis vo maraqli olmagla barabar, yalniz soziigedon masalalarin
analizini deyil, homginin XIX osr Azorbaycan va Italyan maarifcilori-
nin monavi irsinin yenidon dork edilmasini do 6ziinds ehtiva edir.

Qeyd edak ki, konfrans — seminarda tobrik nitgi ilo ¢ixis edon
Italiyanin Azorbaycandaki sofiri conab Auqusto Massari vo AMEA-
nin Vvitse-prezidenti akademik Isa Hobibboyli seminarin mévzu ak-
tualligin1 vo shamiyyatini yekdilliklo geyd etmis, miimkiin todqiqat
istigamatlorinin dorinliyini vo biitiin bu mosalolorin italiya vo Azor-



baycan intellektual fikrinin inkisafi ti¢iin shamiyyatini vurgulamis-
lar. Cox toqdirslayiqdir ki, Italyan professorlar1 Qafgazda maarifci-
lik vo multikulturalizmi masalalorini analiz edirlor. Bu yonda prof.
Aldo Ferrarinin moaruzasi maraq dogurur. Homginin prof. Canpyero
Belincerinin Azarbaycan dilindo oxudugu moruzs do maraql fikir-
lora sobab oldu. Azarbaycanda va digar istirak¢i dovlatlordo multi-
kulturalizm siyasati vo strategiyast haqqinda prof. Karlo Frappinin
analitik vo dorin mozmunlu moruzasi do az maraq oyatmadi. Mov-
zuya miinasibotdo miixtolif yanasmalar1 ilo — maarif¢ilik siyasoti
mosaloalori, Azarbaycan vo Italyan maarifciliyinin miiqayisali anali-
zi, tarix, modoniyyat vadinin falsafasi tizro metodoloji masalalorin
analizinin vacibliyi va s. — Azarbaycan filosoflar1 xiisusilo farqlon-
dilar. Onlardan birinin italyan dilinds etdiyi maruza ds bdyiik mara-
ga sobob oldu.

Konfransdaki ¢ixiglarinda azarbaycanli natiqlor asagidaki 3
asas postulati — mogami xiisusilo qeyd etdilor:

1) Azorbaycan Respublikasinin Prezidentinin tosobbiislori;
2) Beynolxalg Baki Humanitar forumlarinin, Madoniyyat dialoqu
forumlarmin elmi vo monavi irsinin istifadosinin ohamiyyati vo
3) todgigat islorinin moadoniyyat dialoqunun, toleranthigin torbiyo
olunmasi tocriibasi ilo uzlagdirilmasinin vacibliyi.



BBEJIEHUE

Uwurarens BUAUT Tiepe]] cO00M KHUTY — COOpHUK cTaTeit Gpuiio-
codpoB Mucturyra ®unocohun HAHA u Benenmanckoro YHusep-
cutera «Ka dockapu», MOCBANICHHYIO MpobaeMaM MOJeNei a3ep-
0aiiPKaHCKOTO M UTATBSIHCKOTO MYJIbTUKYIbTYpajIn3Ma, IpOCBelle-
HUS, aHAJIU3Y CBS3EH MEXIY B3aMMOJCHCTBHEM KYIBTYp U (pOpMHU-
pPOBaHHEM HACHTUYHOCTU. DTU BOIPOCH 0OCYKIAIHCh HA BTOPOM
MEXTyHapOJAHOM CEeMHHape — KoH(pepeHIH, npomeameil B baky.
Hanmomuaum, uro mexny Mucturyrom dunocobun HAHA u Yau-
BepcureroM «Ka @ockapu» noanucan «/{orosop» o coTpyaHAYECT-
BE, B COOTBETCTBUHU C KOTOPBIM IPOBOJATCS CEMUHAPBI C OYepel-
HocThi0o B Benenuu u baky. IlepBas Obuia npoBeneHa B cteHax «Ka
®dockapu».

O MyJIbTUKYIBTYPAJIU3ME MHOIO CIOPAT B MUpPE, KTO-TO yT-
BEPKIACT, YTO HACTYIHUJIA «CMEPTh MYJIBTHKYJIbTYpaJIU3May, KTO-
TO YTBEPXKAACT, YTO €r0 aKTyaJlbHOCTh HEPA3PBIBHO MEPEIIETEHA C
BOIPOCOM O OeXeHIax, Juacropax, U X Bo3pacTamolleil poau B
COBpeMEHHOM TIio0anbHOM Mupe. He MeHbllle criopsT o mpocselie-
Huu. [loxanyii, AsepOaiipkaH — OJlHa U3 CTpaH, TJle HE BUIAT ajib-
TEPHATUBBl MYJIbTUKYJIBTYPAIU3My M, OJIHOBPEMEHHO, IBITAIOTCA
OpraHU30BaTh €ro UCCIEA0BaHUs C IPUBICYCHUEM YUEHBIX Pa3Iny-
HBIX JUCHUTUTHNH. Punocodusi B3auMOJACUCTBUSL KYJIbTYp, (huiioco-
(bus MpocBeIeHusl — Hepa3pbhIBHO CBA3aHBI MEXIY co0o0il. HeiHer-
HUW CEMHUHAp, KaK pa3 TaKW, OPUEHTUPOBAH HA BBIWICHEHUE CBSI3EH
MEXy MPOCBELIEHUEM U B3aUMOJIEHCTBUEM KyNbTyp. Kak BuauTCs
aBTOpaM JIJaHHOTO HCCIIEJOBaHMsI TeMa OOIIMpHAs M HUHTEpECcHas,
IIpEeAToJIararonas He TOJIbKO aHaJIU3 3TUX BOIIPOCOB, HO U IIepeoc-
MBICJICHHSI TyXOBHOT'O HacJeIusi MPOCBETUTENeH AzepOaikaHa u
Nranuu X1X Beka.

OTmeTHM, 4TO Ha CeMHHape-KOH(PEPEeHLUU C MPUBETCTBEH-
HBIM CJIOBOM BBICTYIHJI yBaskaeMblii ocon Mtanuu B AzepOaiimxka-
He rocrioguH Ayrycro Maccapu, Bune IIpesunenr HAHA akane-



muk HMca XabuOb6einu, KOTopble B OJWH TOJIOC NPU3HAIHM 3HAYH-
MOCTb TEMblI CEMHHApPa, TIIyOMHY BO3MOKHBIX HalpaBJIeHUH Hcclie-
JOBaHUS, MX 3HAYMMOCTb JIJIsl MHTEJUIEKTYaIbHON MbIciu Mtanuu u
AzepOaiikana. BaxHo To, uTO HTanesHCKUe npodeccopa aHaIU3uU-
POBaJM BOMPOCHI MPOCBEUICHUSI U MYIbTUKYIbTypanu3Ma Ha Kas-
kase. [IpencTaBisn MHTEpeC B 3TOM KOHTEKCTE JIOKJIaJ] podeccopa
Anpno ®eppapu. Br3Ban pasMbinuieHuss gokian mpodeccopa
Jlxannbepo bemnuHmpKkepy, TpPOYMTAHHBIM MM Ha a3epOaipKaHc-
KOM si3pIke. He MeHee aHanMTUYeCKHM U TIYOOKHM OKa3aJiCsl JI0K-
nan u npodeccopa Kapno ®@pannu o NOIUTUKE MYJIBTUKYJIbTYpa-
mu3Ma B AsepOaiipkane, o crpareruu AsepOaiikanckoir Pecmy0-
JIMKYU U JPYTUX YYaCTHUKOB. Pa3HOCTOPOHHMMH MOJAXOJAMHU K TEME
OTIMYIINCH U a3epOaitmkanckue ¢unocodsr. TyT u Bompocs ¢u-
JocopuU TPOCBELICHUS, CPAaBHUTEIbHBIA aHAINW3 HTAIbSIHCKOTO
IIPOCBELICHUS U a3epOaiiIKaHCKOro, HEOOX0IMMOCTh aHallu3a Me-
TOJIOJIOTUYECKUX BOIIPOCOB (PUIOCOPUH MCTOPUH, KYJIbTYphl U pe-
JUTUH U T.A. BpUI0O BBICTYIUIEHUE U a3epOaiiPKaHCKOTO HCCIeI0Ba-
TeJsl Ha UTAIbSIHCKOM SI3BIKE.

B cBoMX BBICTYIJICHHAX HAa KOH(QEPEHIMH OHH CIEIHAIBEHO
BBIJICJIUIIM TPH OCHOBHBIX MOCTYNaTa: 00 nHMIuaTuBax Ilpesnaenra
AzepbaiixaHa, 0 HEOOXOAMMOCTH HCIIOJIb30BAHUS HAYYHOIO U J1y-
XOBHOT'O Hacieuss MexayHapoJHbIX BakMHCKMX TI'yMaHHMTapHBIX
®opymoB, @opymoB [luanora KynabTyp, 0 HEOOXOIMMOCTH coyYe-
TaTh HCCIIEIOBATENLCKYI0 paboTy ¢ MPAaKTUKON auanora KyibTyp,
BOCTIMTaHUS TOJIEPAaHTHOCTH. M, HaKOHeI, O TOM, YTO B HAIIy COB-
PEMEHHYIO 30Xy MPOCBEIIEHHE U MPOCBETUTENbCKas paboTa cTa-
HOBSITCSI OTIPEIEIISTFOIUMH TSI OYIYILETO.



INTRODUCTION

A reader finds before him the book collection of articles by
philosophers of the institute of philosophy of NASA and and
Venetian University “La Foscari” dedicated to the problems of
models of Azerbaijan and Italian multiculturalism, enlightenment,
the analysis of the links between interaction of cultures and
formation of identity. These questions were discussed at the second
international seminar — conference, held in Baku. Remind that
between the institute of philosophy of NASA and University “La
Foscari” there was signed the “Negotiations” on collaboration in
conformity with which the seminars are held in turn in Venice and
Baku. The first seminar was held within the walls of “La Foscari”.

They argue much on multiculturalism in the world, some
affirm that the “death of multiculturalism has come, the other
asserts that actuality is inseparably interwoven with the question on
refugees, diaspora and their increasing role in modern global world.
No less they hold debates on enlightenment. Very likely Azerbaijan
is one among countries where they don’t see alternative for
multiculturalism and at the same time try organise its research with
evolving scientists of different disciplines philosophy of interaction
of cultures, philosophy of enlightenment are indissolubly between
themselves. The current seminar is just oriented towards to
exposing the links between enlightenment and interaction of
cultures. As the authors of the research view, the theme is extensive
and interesting, supposing not only the analysis of these questions
but also comprehending anew the spiritual heritage of enlightening
of Azerbaijan - Italy of the XX century.

Let’s point that in seminar — conference the respected
ambassador of Italy in Azerbaijan, Mr. Augusto Massari delivered a
speech of welcome, as well as vice-president of NASA,
academician Isa Habibbayli who in one voice admitted significance
of a subject of the seminar, the depth of possible directions of



research, their importance for intellectual thought of Italy and
Azerbaijan. It is important that Italian professors analysed the issue
of enlightenment and multiculturalism on the caucuses. In this
context the report of professor Aldo Ferrari was of interest. The
report of professor. Giampiero Bellingeri read in Azerbaijan
language called for mediation. No less analytical and profound
turned to be also the report of Aldo Ferrari on politics of
multiculturalism in Azerbaijan, on strategy of Azerbaijan republic
of other participants too. Here are the questions of philosophy of
enlightenment and Azerbaijani one, the necessity of analysis of
methodical issues of the philosophy of history, culture and region
etc. There also was made a speech by Azerbaijani professor in
Azerbaijani language.

In their reports, delivered in conference the participants
especially distinguished out three postulates: the initiatives of
Azerbaijan president on the necessity of using scientific and
spiritual heritage of international Baku humanitarian Forums,
Forums of the dialogue of cultures, cultivating tolerance. And
finally, on that in our modern epoch of enlightenment on
educational work becomes also determining for the future.



"[dentiklik va multikulturalizm: metodologiya, tendensiyalar
va perspektivlor” konfransindan Qoriintii, Baki, 2017



iLHAM MOMMODZADO
(Azarbaycan)

AZIRBAYCAN MAARIFCILiYi MUASIRLIYIMIZIN
KONTEKSTINDO

Maarifcilik Azorbaycan falsofosi tigiin mithiim problemlordon
biridir. Onunla ¢ox sey baglidir. Maarif¢ilik yalniz folsofs tarixi,
onun 0zl haqqinda, ideya, etnik vo modoni koklori xiisusunda
autentik (aslino uygun) anlayisin axtarigi deyil, hom do daha bilikli,
humanist, tolerant va s. olmaq moagsadilo doyismoayimiz ii¢iin onun
mahiyyatina neco varmali oldugumuzun dorkidir. Bizim modern (fr.
moderne — an yeni, miiasir), siibhasiz, maarif¢iliyi anlamaq cahdlori
ilo baglidir. Amma bu cohdlar halo o demok deyil ki, biz onu basa
disiiriik. Maarif¢ilik, elo onun dorki kimi, dorin vo sothi, dogmatik,
ohkamgi olur.

Yoqin ki, maarif¢ilik dovriiniin baslangict vo onun uygunsuz-
luglari, farqlari do ehtiva edon miiasir anlayisi arasinda miioyan bir
oxsarliq da vardir. Maarif¢ilik dovriiniin kegmisi haqqinda tosovviir-
lorimizi daqiqlosdirorkon miiasirliyi daha yaxsi anlamaq, eyni ilo,
cagdas dovrii dork etmoys calisarkon kegmis hagqinda anlayisimizi
geniglondirmoak olar. Maarif¢ilik xalqin(millatin) vo fordin, votonda-
sin biliklori, masuliyyati vo suverenliyi, hom do comiyyatdo elmin
doyarlorinin, birlik, toplum vo insan {i¢iin mosuliyyatin barqorar ol-
masina gatirib ¢ixarmasi ilo baghdir.

Azorbaycan Prezidenti Ilham ®Oliyevin M.F.Axundovun
(Axundzadonin) 200-illik yubileyi, sonra iso Hoson Bay Zardabinin
170-illik yubileyinin kegirilmasi haqqinda saroncamini vo hamginin
onun 2016-c1 ili multikulturalizm ili, 2017-ci ili Islam Homroyliyi
ili, 2018-ci ili iso ADR (AXC)-in 100-illiyi ili elan etmasi bizdo ma-
arifcilor vo Maarifgilik irsi tizorinds diistinmok arzusu vo hom do bu
irsdo nalorin yenidon "indi vo burada" monalandirmaq lazim oldu-
gunu anlamagq istoyi oyadir. Biz bu yazida problemin iki asas dl¢iido
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tohlil olunmasinmi zoruri hesab edirik: birincisi, osl miiasirlik na de-
mokdir, onun (miasirliyin) maarifcliklo alagosini neco tofsir etmok
lazimdir ki, maarifcliyo meyil mentalligimizin ayrilmaz hissasi ol-
sun. Ikincisi, maarifciliyin folsofi todqiqindoki yanasmalar1 miioy-
yonlogdirmak, onlarin modoniyyatin inkisafi (madoniyyatin dorkinin
zonginlosdirilmasi) ti¢lin dasidigi ohomiyyati agkar etmok. Aydindir
ki, bu mévzunun bir ¢ox digor saxos vo yanagmalari vardir.

Biz maarifl¢iliyi neco basa diisiiriik

Qloballagma soraitindo modern dovrii maarifciliyin kegmisdo
vo indi dasidigi mahiyyetin, miiasirliklo baglilig1 xiisusiyatinin yeni-
don dork edilmasina tolobat yaradir. ©vvallor biz moderni Qarb mo-
derni kimi basa diisiirdiik, o iso maarif¢iliklo bagl idi. Sonra o, sar-
sidic1 tonqids moruz qaldi vo bizds bir ¢oxlari, adati tizra, postmo-
dern dovrii vo maarif¢iliys tonqidi miinasibatdon danismaga basladu.
Tabii ki, postmodernin na oldugu barads sual yaranir. Boazi filosof-
lar onu modern va maarifcilikdon tam imtina kimi izah edir. Amma,
mosolon, Y.Habermas moderni yarim¢iq qalmis layiho hesab edir.
Bu tezis modernin hadiso kimi yarimgigliginin mahiyyati iizorindo
diistinmoays vadar edir.

Fikrimizca, modern basa ¢atmayib, ¢linki maarifcilik yekunla-
sa bilmir. Onlar Avropada, miioyyan vo konkret cografi vo moadoni
arealda yaranib. Lakin sonradan biitiin diinya modoniyyatinin, o
climlodon Azarbaycan modoniyyatinin bir hissasi olub. Onun nata-
mamlig1 hom do bundadir ki, gqloballagsma digor modaniyyatlor haq-
qinda biliklarin ziiruriliyi ilo 6lkalor (masalo takcoe miqrantlarda de-
yil, amma hom ds onlardadir), madoniyyatlor arasinda slagaleri giic-
londirir.

Oslindo, belo voziyystdo modern artiq sirf Avropa layihosi,
eyni zamanda, yalniz Avropa tarixi vo madoniyyatinin torkib hissasi
Olmur. Qloballasma tam monas1 ilo miiasirliyi geyri-Avropa kon-
tekstino vo miasirliyo geyri-Avropa kontekstini daxil edir. Mado-
niyyatlorin qarsiliqlt tasir prosesi, qarsiliqlt kontekst, ideya miibadi-
lasi foallagir. Fikrimizco, miiasirlik madoniyyatlorin qarsiliglt tosiri
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demoakldir, horgand o da aydindir ki, o, yalniz bundan ibarat deyil.
Ayirict xatlori, rogabat aparmag cohdi va s. galir.

Amma tokco bu yox. Miiasir dovrds har bir madoniyyst dark
edon, yani miioyyan yanasma oldugda madoniyyat vo madaniyyatle-
rin inkisafina imkan yaradan basqa modoniyystin, modaniyyatlarin
garsiligl tasirinin oldugunu bilmoys vo anlamaga calisan olmalidir.
Vo aydindir ki, bu etiraf, aslinds, anlayan madeniyyatin, madoniy-
yatlorin garsiliglh alagoesinin togokkiilii ii¢iin imkan yaradan maarif-
cilikls bagli olan biitiin hor seyin aktuallagmasini sortlondirir.

Maarifcilik comiyyastin 6ziiniin basqalar1 torafindon istifado
olunan moadaniyyatinin inkisafi ti¢lin digoar madoniyyatlordon fayda-
lana bilmasini tomin edon mohz el homin yegans mexanizm, vasito
olur. Votondaglarin sliuruna tosir gostormoys qadir olan digor co-
miyyat vo madaniyyatlor haqqinda biliklari genislondiron va dorin-
losdiron vo maarifcilklo bagli olan ictimai elm do bu ciir vasito olur.
Bu baximdan, ideologiyanin da hansi vazifalori yerino yetimali ol-
dugu aydindir. Bu vazifa madoniyyatlorin qarsiligli tasiri, alagasi va
milli modoniyyatin inkisafi arasinda 6l¢iinii tapmaqdan ibaratdir.
Bu, sado masals deyil, biz bir sira kitab vo moagalslorimizds onu toh-
lil etmisik.

Ona gora do burada yalniz bunu vurgulayaq ki, tarixdos totali-
tar ideologiyalarin mévcud olmasi, onlari maarifciliko olagalondir-
mok cohdlori totalitarizmin sobabini maarifcilikdo, milli ideya vo
ideologiyalarda gormok iigiin asas vermir. Totalitarizm manipulya-
siya ilo moasgul olur vo yalniz ideologiyalar vo ictimai nazariyyolorlo
manipulyasiya etmir. Maarifgilik, folsofo vo onlarla bagli ideologi-
yalar hatta vasits olduqlar1 zaman, ford, insan vo comiyyatls bas ve-
ronlori bu va ya digar dorocads dork vo izah etmoyi nazords tutur.

! (Mmpxam Mameaze. O HEKOTOPBIX BOIPOCAX B3aHMOOTHOMIEHHS (HIOCO(HH
1 MJICOJIOTHH (B KOHTEKCTE a3epOaiikaHCKOl ncTopun u KynbTypbl)//AMEA Xo-
borler Macmuosi, Cild 3, N4,Dekabr 2016, 5.22-27 - ilham Mommodzads. Falsofa
va ideologiyanin qarsiligl slagasinin bazi mosslalori haqqinda (Azarbaycan tarixi
vo modaniyyati kontekstinda) // AMEA Xobarlor Macmussi, Cild 3, Dekabr N4,
2016, 5.22-27)
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Maarifciliyin tadqiqinin yaratdigi bazi stimullar haqqinda

Ogor biz XIX vo XX asrin avvallorinin Azarbaycan maarif¢iliyi-
nin tohliline miiraciot etsok, onda geyd etmaliyik ki, maarif¢ilor uni-
versitetlordo tohsil alir, basqalarinin tocriibesindon vo elmdon Azor-
baycanda ictimai oxlaqmn yaxsilagdirilmasi, Islamin islahati, xaricdo
nasr olunmus kitablardan slds edilmis biliklorin yayilmasi, ictimai el-
min yaradilmasi tigiin istifado etmaya ¢aligirlar. Hom do ki, AXC o
vaxtdan bari tarix vo madaniyyatimizin bir hissasi olmus, aslinds "yad"
hakimiyyat formasini — respublika tisul-idarasini — qabul edir.

Bu tacriibs, miiasir Azorbaycan moderni dovriinds har bir iste-
nilon islahatin, yenilogsmonin, hor halda, maarifcilik folsofasi vo mo-
doniyyatinin dork vo tofsiri ilo bagh oldugunu nozors alsaq, bizim
tiglin bu giin do maraqlidir. Onun mahiyyati miiasir Azorbaycan milli
madoaniyyatinin olmasi tigiin toplumun madoniyyatinin doyarlori yal-
niz necod miidafio etdiyini, qorudugunu deyil, hom do bazi bagqa mo-
doniyyatlorin nailiyystlorini neco monimsadiyini dork etmokdon iba-
rotdir. Burada maarif¢ilorin comiyyati, millati, votonparvarliyi neco
basa diisdiiklori barado, milli mosalo {lizro Q.B.Zardabi, M.F.Axun-
dov vo ya AXC liderlorinin vo Rusiya, Fransa vo Italiya maarifcilori-
nin baxiglarmimn na doracads oxsar oldugu haqda mii-zakiro aparmaq
olar. Amma biza elo golir ki, bu masalalora gox diqqat yetirilib, hal-
buki modernin vo milli inkisafin modoniyyatlorin vo maarif¢iliyin
garsiligl tosiri, alagasi kimi dorki halo qane edocok soviyyadoa deyil.

Maarifcilik kimi modern do kéhna vo holo do tamamlanmamis
layiholordir. Onlar miistomlokagilik va yeni miistomlokagilik dovrle-
rini, kapitalizm va sosializmin toqqusmalarini, diinya miiharibalari-
ni, indi isa Internet, terrorizm, miiasir miidaxilslor va hibrid miihari-
balorini ehtiva ediblor. Modernin natamamligr onunla baghdir ki,
maarifckilik bitmir vo s6zilin osl monasinda yekunlasa bilmoz, ¢linki
0, homigs yetorinco olmur.

O, doarinlosmali, genislonmalidir, ona yeni nasillor, yeni slaqo
va yeni kontekstlor, avvalki morhalonin vo ya dorketmos vo bilikls-
rin, elmin yeni toanqidi daxil olacaq. Bilik biitiin "insan qiivve va ba-
cariqlarinin inkisafl islorinda", hor halda, asas dolildir. Onun hoaddi-
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hiidudu yoxdur. Vo yalniz onun kdmayi ilo diislinco vo oxlaqgdaki
mohdudlugu, ehkamgilig1 (dini vo digor xiirafati), modoniyyat va si-
vilizasiyalar arasindaki miinaqisalori aradan gqaldirmaq miimkiindiir.

Lakin hoalo do toplumda va falsafi asorlorde maarifgilarin inki-
saf yollari, din, dil haqqinda, ideyalarin inkisaf {igiin zoruri olmasi
va s. barosindo diislincalrinin, diskussiyalarinin mahiyyoti haqda
miibahisalor aparilir. Bu barado biz do hommiisllifimizlo birlikdo
"Modern, Hoson boy Zardabinin maarif¢ilik ideyalar1 vo maarifcilk
folsofasi" (Baki, 2015) kitabinda fikirlorimizi bildirmisik. Slbatto,
onlarin elmi, falsofi, ateist irsini modernin yalniz bir morholosi, ola
bilsin, hotta ilkin morhalosi hesab edarok ondan imtina etmok lazim
olduguna amin olanlar da vardr.

Ona gora do, goriiniir, onun basa diisiilmasinin neco doyisdiyi
va eyni zamanda, na {i¢lin comiyyatin inkisafinin onun basqalar1 vo
0zii haqqinda biliklo qirtlmaz surotdo bagli oldugu tizoerindo diisiin-
mayin vaxti ¢attb. Maarifgilorin irsi bu masalalors, hazirda maarifgi-
lik falsofasi adlandirdigimiz fenomens miinasibatlo six baglidir. Bi-
zim folsofomizdo, hotta A.O. Makovelski, Heydor Hiiseynov, Ziyad-
din Goyiisov, Onver ©hmodov, Izzat Riistomov kimi korifeylorin
osarlorinda, hamin irs he¢ do homiso bu sopkids basa diistilmoyib.

Onu da geyd etmayo bilmorik ki, hormatli filosof Izzot Riisto-
mov 2012-ci ilds Zordabi ilo baglt mévzuya yenidon qayidaraq “Ho-
son bay Zordabi” monoqrafiyasini dorc etdirib. M.F.Axundov vao di-
gor maarifcilorin baxislar1 haqqinda bir ¢ox miilahizalor dorc olunur.
Dogrudur, yeni asarlordo bozon korifeylorin yanagmalar ya tokrarla-
nir, ya da tamamils rodd edilir. Onlar haqigaton do milli suverenlik,
dovlastin mahiyyati kimi bir ¢ox bu ciir masalalora shomiyyst vermo-
mislor va ya biliyi biliksizlikdn, elmi dinden ciddi surstds ayirirdilar.

Biz, oksino, yazilarimizda AXC liderlori vo maarif¢ilorin ide-
yalarindaki forqli vo timumi cohatlori dork etmays, XIX osr maarif-
¢ilorinin baxislari ilo cadidgilik, XX osrin avollorinds Islamda isla-
hatlar ideyalari, homg¢nin sovet dovriinde Azarbaycan maarif¢iliyini
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Oyrononlor arasinda varisliyi agkar etmoyo g:ahslrlq.1 Bu masalalori
hazirda arasdiranlarin alds etdiklori yeniliklor arasinda madoniyyat-
lords ayirici xotlorin nazors ¢arpdirilmasini, biliyin (madaniyyatls-
rin qarsiligl tosirinin, slagosinin) vo biitiin modoniyyatlors xas olan
imuminin imkanlarinin bu giin meydana ¢ixmis lazimi qoador qiy-
motlondirilmamasini geyd edak.

Bu xtiisusda qeyd edok ki, maarif¢iliyin bazi Azarbaycan tad-
giqat¢ilar1, bazon 6z yanagmalarini torciims ilo bagli problemlorin
olmasi va s. ilo sortlondirarak, Avropa falsofasi, onlarin maarifgiliya
yanagmalar1 vo miinasibati haqqinda biliklorin zoruriliyine shomiy-
yot vermirlor. Fikrimizco, Azorbaycan folsofosi Avropa folsofosi
hagqinda biliklorini darinlosdirmali, onun xiisusunda 6z anlamini
yaratmalidir, ¢iinki orada togokkiil etmis bir cox sey ¢coxdan Avropa
¢argivasindan ¢ixib.

Bu mosalalarin dork olunmasinda bize hom on gérkomli Azor-
baycan filosoflarinin, hom da Nitsse, I.Kant vo E.Kassirerin osarlori
ilo tanisliq komok etdi. E.Kassirer "Maarifcilik folsofosi"ndo (1932)
ilk dofs olaraq Kantin maarif¢ilik anlayisinin shomiyyatini vurgula-
yib. M.Fuko "Maarifgilik nadir?" (1984) asorinds yenidon Kanta qa-
yidib. O, 6z osarinin adinda I.Kantin osorinin sualdan ibarot adim
(1784) tokrar edib va bu, zonnimizca, Avropa folsafasindo maarifgi-
liyo miirokkab vo miibahsali miinasibat ononslorinin togokkiil tapdi-
gina siibutdur. Bu, bizi maarif¢ilik haqqinda biliklorimizi hor bir
konkret magamda yoxlamaga vo dorinlogdirmays sdvq edir.

I.Kant, M.Fuko va bir qadar Nitsse haqqinda

Qeyd etmok istordik ki, Kant 6z aserinde “Maarif¢ilik nadir?”
Sualina cavab olaraq vurgulamagi lazim bilimisdi ki, maariflonmao -
insanin 6z gilinah1 iziindon bulundugu usaqliq halindan qurtulmasi-
dir. Onun fikrinco, 6z giinahi {iziindon hoddi-buluga ¢atmama basqa
bir kimso torafindon rohborlik edilmodon 6z aglindan istifado edo
bilmomok demokdir. Kantin fikrinca, maariflonmonin magsadi insa-

! Mamemsane U. «Onbit HHTEpIpeTayy Mopainy», baxy, 2006 - I. Mommadzada,
"Oxlaqin tofsiri tocriibasi”, Baki, 2006
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nin elo bir vaziyyato nail olmasidir ki, o 6zii 6zlinlin hom maenovi
imperativlor macrasainda olan, hom do moantige uygun olan segimini
miioyyan edir.

Lakin bizim maarif¢ilorimiz {i¢iin, on baslicasi, aslindo noyin
montiqo uygun vo monavi, oxlaqi oldugunu goéstormok vo dyrotmaok-
dir. Bizim XIX vo XX osrlor maarif¢iliyi vo maarif¢ilorimizi mohz
bu narahat edir. Biitlin bunlar bu giin do zoruridir, lakin kafi deyil,
bundan basqa, bizim mantigs uygun vo monavi, oxlaqi saydiglarimi-
zin nd doracads hagigaton bu ciir oldugunu yoxlamaq lazimdir.

Burada bildikorimiz vo dyratdiklorimiz, elm va tolim, tohsil vo
torbiys arasinda miinaqiso miimkiindiir. Miioyyon monada, balks do
Kanta zidd olaraq, basoriyyat, o ciimlodon onun Avropa hissosi, in-
diyacon hals dos usaqliq dovriindon ¢ixmayib. Maarif¢ilik osri orada
da uzunsiiron vo tamamlanmamis oldu, lakin Kantin, onun anlayis-
larimiz va gergakliyin bir-biri ilo diiz golmomasi baradoki ideyasi-
nin sayasindo, biz ziddiyyastlorin mévcud oldugunu vo onlar1 dork
vo bu yolla inkisaf etmoyimizin zoruriliyini anlaya bilorik. Bu yol
he¢ do toraqqiyo gotirmays do bilor, amma onsuz toraqqinin miim-
kiin ola bilmadiyi doqiqdir. Bunu K.Yaspers yaxs1 ifads edib: "... in-
san tamamlanmayib vo 6z mahiyystino goro tamamlanmayandir™.*
Biz onu da qeyd etmayi somarali hesab edirik ki, M.Fuko, yeri gal-
miskaon, ad1 ¢okilon asorinds, 6z isindo Kantin usaqliq halindan ¢ix-
magin zoruriliyi ideyasina daim miiracist etmayi gorokli sayir, ham
do vurgulayird1 ki, “Maariflonmo nadir?” sualina cavab vermoyo ca-
lismayan folsofi sistem yoxdur. Onun maarif¢iliyimizin basa diisiil-
masi liclin shamiyyato malik goldiyi konseptual notico bundan iba-
rotdir ki, miasir folsofo Kantin iki asr ovval verdiyi suala cavab ver-
moya calisan folsofadir. Fikrimizco, buradan belo ¢ixir ki, maarif-
lonmanin va goriiniir, insanin da magzi daim maariflonmoanin, bili-
yin, insanin mahiyyati barado sual etmokdodir. Folsofonin do she-
miyyati bundan ibaratdir. O hamiss haqigat, zoka, bilik, insanin ma-

! K.Slcniepc. Cmbicn 1 HasHauenne uctopun M.1991, ¢.71 - K. Yaspers. Tarixin
mona vo vazifasi. M.1991, s.71
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hiyyati barodo masala galdirmaga yonalib, bu yolla o, insan {igiin
xtisusi monavi miihit formalasdirir, bu yolla o0 mévcud olur.

Buradan maarifgiliyin mahiyyatinin dorkine yonalmis her bir
madoniyyat {iglin xas olan sual etmo vo se¢im voziyyati do anlagi-
landir. Bu, rasionalliq va ideyalilig, bilik vo inam, madoniyyatlorin
garsiligli tosiri, olagosi vo milli prioritet arasinda se¢imdir. Miixtolif
qorarlar, hoallor arasinda qarsidurma doracasi, onlarin arasindaki toq-
qusmalarin dork olunmasi biitiin XIX vo XX asrlor boyu Qarb falso-
fasini, biitovliikdo modoniyystini miisayiot edib, bu indi do davam
edir, bu giin is9, goriiniir, basqa geyri-Qarb modaniyyatlori kimi bi-
zim madoniyyatimiz {igiin do shomiyyat kasb edib

Belo halda madoniyyat va sivilizasiyalarin garsidurmasi bizim
comiyyat vo insanlari cavablarin yox, yaxud yalniz cavablarin deyil,
hom dos sual etmanin birlosdirdiyini indiyadok lazimi qodar qiymaot-
londirmadiyimizi ifads edir.

Bu kontekstdo Nitsse folsofosinin aktuallagmasi anlagilir. O,
folsofomizdo, demok olar ki, todqiq olunmamisdir. Biz ona’ kitabi-
mizda miiraciot etmisik. Burada bizim {i¢iin Nitssenin diinya falso-
fosino madaniyyatlorin pliiralizmi ideyasini daxil etmasi dnomlidir.
O, he¢ do dorhal basa diisiilmadi. O 6zii do hesab edirdi ki, yiiz-iki
yiiz ildon sonra basa diisiilocok. Onun ideyalar1 ovvalco daha ¢ox
miixtolif 6lkslorin rossamlari, yazigilart torofindon qavranildi, gorii-
niir, bu vo ya digor madoniyyato monsub olmasindan asili olmaya-
raq, insanlarin yaradici impulslarinin giiclonmasino sobab oldu.
Onun pliiralizmi hom do Avropa madaniyyatinin, ehtimalon, hor bir
madoniyyatin doyarlorine siibha etmasi, onlari, onun magrurlugu vo
Oziinlin qusursuzluguna aminliyini (“Allah 6lib”) sual altinda qoy-
masinda idi. Onun pliiralizmi ham do bununla bagl idi ki, o, mado-
niyyatlorin ayri-ayri soxsiyyatlorin faaliyyati noticosinds siiurlu su-
rotdo doyisdirilmasinin miimkiin oldugunu goriirdii vo eyni zaman-
da, insanin bu doyisikliklora géro soxsi masuliyysti masalasini qoy-

! «(BBexenmue B atHKy», Baky, 2004 (“Etikaya giris”, Bak1, 2004)
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musdu.’ Madoniyyatlorin pliiralizminin etirafindan sonra modoniy-
yatlorin qarsiliglt tosir vo alagesinin taninmasi, madoniyyatin anla-
y1s va ger¢aklik kimi dyronilmasi, madaniyyatlo-rin dialoqunun ax-
taris1 miimkiin olur.

Olboatto, etiraf olunmalidir ki, Nitssenin vo bir ¢ox diger Ma-
arifcilik filosoflariin folsofosini ¢ox vaxt nasizm ideyalari ilo bag-
layirlar. Fikrimizco, masalo daha miirokkobdir vo belo ideyalarla
bagli hor bir xiisusi hal ayriligda nozordon kegirilmolidir. Basqa bir
mogam daha 6nomlidir, masalon, Nitsse 6z mithakimolorindo Avro-
pa madoniyyatinin ¢or¢ivalorindon konara ¢ixir, onun ideyalar1 hor
bir konkret madoniyyatin, o climlodon bizim madoniyyatimizin inki-
safl li¢lin zoruri olur. Hor bir toplumun madoniyysti madoniyyat-lo-
rin qarsiligh tesirinin naticasidir. XX asrin avvalindaki bizim maos-
hur triadan1 (9.Hiiseynzado) xatirlayaq: “tiirklosmok, islamlagsmag,
avropalasmaq”. Onu maarif¢ilik folsofasi ruhunda indi belo do tofsir
etmok olar: miiasir modoniyystimiz ¢oxsaxalidir, 6z koklorini, keg-
Misini unutmur, onlar1 yenidon monalandirir, diinya ilo qarsiligli to-
Siro agiqdir.

Falsafa va miiasirlik haqqinda

Aydindir ki, Azarbaycanda XX osr falsofasi haddindon artiq
ideolojilosdirilmisdi. Amma, bunula bels, bu, onu, hom onun nailiy-
yatlorini, hom do ona xas olan ziddiyystlori nozoro almamaga asas
vermir. Toasslif ki, onu ya hadden artiq torifloyir, ya da onun falso-
filiyini, dorinliyini inkar edirlor. Bizco, Azorbaycan folsofasi tarixi
(vo ideya-nazari tarixi) onun ciddi nailiyyatlorindon biridir. Prinsip-
co, onun tosakkiilii maarifciliklo ayrilmaz suratds bagli olmusdur.
Maarifcilik dovriinds bizds habelo yalniz falsofs tarixi deyil, hom
do elmi tarix, Heydor Hiiseynovun asorlorindo iso folsofo vo tarix
nazariyyasinin osaslari togokkiil tapmisdir (yada salaq ki, o, ¢car Ru-
Siyasinin tarixinin giymotlondirilmosindo strateji doniisiin vo Seyx
Samil horokatina miinasibotini doyisdirmasinin qurbani olmusdur).

! Bu barado «Dpunpux Hunme nacnenue u npoekt», «W3marenbckuit Jom
SICK», M. 2017 kitabinda
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Bu kontekstdo A.Bakixanovun “Guliistani-irom” asarini da, habelo
onun tarixi prosesin insanin azadligi, soadsti vo rifahi ilo ayrilmaz
olagesi haqqinda ideyalarini da qeyd edok.

XX osrin ortalarinda folsofs tariximiz, ruhon maarifci oldu-
gundan, XIX osr Azorbaycan maarif¢iliyinin sanli kegmisino miira-
ciot edorkon, maarifcilorimizin asarlorinin odobi formasina moftun
olaraq, hakimiyyat vo comiyyat, diinyavi madoniyyat va islam, elm
vo moadoniyyot arasinda kompromis, uzlagsma, dialoq axtaris1 kimi
Azorbaycan maarif¢iliyinin ideya mozmununu aga bilmomisdir. Ol-
botto, problemo H.B.Zordabi, M.F.Axundov va digor maarif¢ilorin
osarlorinds toxunulmusdur, lakin Azarbaycan soraitinin nazari spe-
sifikliyi konseptual baximdan lazimi soviyyado dork edilmomisdir.
O, daha ¢ox mohz XX asrin avvallarindoki maarif¢ilorin (coadidgils-
rin, miisavatgilarin, milli-kommunistlorin) foaliyystinds tozahiir et-
moyo baglamigdir. Buna goro do doniis magamlarinda ictimai stiur-
da hals do ya Avropa (Rusiya, yaxud Tiirkiys) inkisaf yolunun tok-
rari, ya da ondan imtina, geriys qayidis ideyas: foallagir. Oslindo,
har kosin yalniz 6z yolu olur vo o, 6z tocriibs, mentalliq vo made-
niyyatinin dork edlmasi ii¢iin biliklordon istifadoni nozorda tutur.

Masalon, Fransada maarifgilik giiclii, intizamli milli-monarxik
dovlatin qurulmasi ilo monavi ger¢okliya gevrilir (mosalon, I.Kant,
M.Fuko bunu geyd edirlor). Mohz hakimiyyat vo liderlorin (o dovr-
do monarxlarin) giiclii iqtisadiyyata malik, idaro olunan, qiivvatli
dovlst qurmaq soyleri savadli icragilara ehtiyact olan miivafiq mov-
cud sortlorin (igtisadiyyat, ordu, texnologiya, elm) inkisafina tokan
vermisdir. Yada salaq ki, Boylik Pyotr da komakgilora ehtiyac du-
yurdu, onlar1 oxumagq ii¢iin xarico gondorarak, idaragi vo ziyali tobo-
golorinin tomoalini qoyurdu. M.Veber folsofosindo biirokratiyanin,
biirokratik hakimiyyatin xilisusiyyatlori tohlil olunur, bir goger sonra
Qarb falsofosindo dovriyyaye intellektuallar anlayisi daxil edilir
(P.Burdye, M.Fuko). Sovet marksist folsofasindo maarifcilik, oksi-
n9, antimonarxist, inqilabi fenomen kimi qiymotlondirilirdi. Etiraf
etmok lazimdir ki, sovet tarixi-folsofi adobiyyatinda ¢ox zaman ma-

! Bakuxanos A.A. I'yacu Baxy, 1964, c. 108
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arifci gilicli monarx, maarif¢i monarxiya vo istibdad hakimiyyati
arasinda forqlor nozoro alinmirdi. Bundan basqa, ¢ar Rusiyasinda
odobiyyatda biirokratiyaya, yoni idaragilors deyil, ziyalilara hdrmaot-
li miinasibot formalasmisdisa, Sovet Ittifaginda kommunistlorin va
ziyalilarin miinasibatlori o qodor do birmonali deyildi vo birmonali
giymotlondirilmirdi. Ingilabdan sonra miihaciratde olan rus falsafa-
sinin ziyalilara miinasiboti xiisusi yer tutur («Bexu»-“Marhalalor”).
Qoarb falsafasinda idaragilora, menecerlora, bizneso hormotli miina-
Sibot (amma miitloglosdirmo yox) tosbit edilirdi, onlarin arasinda
ayirici sadd yox idi.

Giiclii vo maarifci monarxlarin savadli tobagonin yaradlmasi
Vo genislondirilmasi sifarisi mohz maarife¢ilik ideyasina aparib ¢ixa-
rir. Yalniz Fransa inqilab1 dovriinds filosoflarin vo monarxiyanin it-
tifaqr pozuldu. Bu kontekstdo xatirlatmaq istordik ki, XVIII asrin
ortalarinda Fransa maarif¢ilori (J.J.Russo, D.Didro) giiclii fransiz
monarxlarina olduqca loyal, dostcasina yanasirdilar. Lakin sovet
folsofasindo, goriiniir, monarxiyant gobul etmoyan vo tonqid edon
sonraki russogu versiya daha niifuzlu idi. Indi iso miiasir Fransa ta-
rixgilori, mosalon,P.Sonii (Fransa salnamalor moktabi) Almaniya,
Fransa, Rusiyada respublikanin hals yalniz kabusunun mévcud ol-
dugu dovrds «upper middle class — orta sinfin iist tobagasi”’nin yara-
dilmasinda giiclii hokmdarlarin rolu barads yazir.' Elo mohz burada
dovlats bu ciir yanagma ilo sovet yonoalisliklori, ziyalilara vo idaragi-
lors, ideologiyaya vo hakimiyyato, bazara vo modoni doyisikliklora
miinasibat arasinda forqlorin tohlili problemi meydana ¢ixir. Homgi-
nin gorait vo modoaniyyatin, maarifin inkisafina tokan veron hakim
intellektual siiur arasinda miinaqgisonin postsovet mokaninda xeyli
sonra yaranmasinin dorki do. Belo ki, Azorbaycanda miistoqil dovlot
ideyasi yalniz XX asrin avvallorindoki ingilablar dovriindo yaran-
mis, sonra iso 90-c1 illorde, Heydor Oliyevin prezidentliyi dovriindo
miistoqil dovlot ideyalar1 vo islahatgiliq proqramlart ilo, yalmz
[lham Oliyevin prezidentliyi dovriindo sosiomodoni modernlosmo

! M.Ilomo «IluBuinm3amus Kmaccmueckoii Espomsi» M.: «ExatepuuOypr V-
®daxropusst ACT Mocksay, 2008, .38
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ilo birlogsmisdir. Buna goro do modernlogmo vo maarif¢iliyin miixto-
lif marhalalorinin, madoniyyato miixtolif yanasmalarin dork olunma-
sina tolobat yaranir.

Natica

Maarifciliyo maragimiz bununla baghdir ki, globallasma, In-
ternet, informasiya inqilabi, bizim hesab etdiyimiz kimi, ona, ma-
arifcilik ideologiyasina qayidisi aktuallasdirir. Ona ehtiyacin oldugu
ideoloji matnlordon do gériiniir. Informasiya bollugu insanlarin bii-
tiin hor sey barosindoki anlayiglarinin, tosavviirlorinin gergoklik
hagqindaki biliklordon aralanmasina, ayrilmasina aparib ¢ixarir, bi-
liksizlik, demaqogiya, manipulyasiya biliyi sixigdirib ¢ixarir. Bu
halda demokratiya da, bazar da toplumun inkisafin1 tomin edon pa-
naseya ola, radikalizmin ifrat hallarinin hokmranligindan v s. xilas
eda bilmoaz. Biliklorin, madaniyyastlorarasi qarsiliglh tosir, hamroylik
va dialoq, tolerantligin torbiyosi siyasstinin — maarifgilik, onun fol-
sofosi vo etikasi ilo ayrilmaz surotds bagl olan biitiin har seyin ol-
masi vacibdir. S6hbat yalniz ke¢misin maarifcilorinin motnlorindon
deyil, hom do onlarin miasir folsofi tofsirindon, miivafiq ideologiya-
nin ifadasindon, yeni morholods dovlet torafindon alimlarin, savadli
idaragilorin, miitoxossislorin sifarisi ideyasina qayidisdan, miivafiq
madoniyyatin inkisaf etdirilmasindon va s. gedir. Bu, bels vozifo, fo-
aliyyot vo mogsadlorin, o ciimlodon maarifciliyin do dorkindo asas
ziddiyyatlorin {izo ¢ixartlmasini nozords tutur, bunsuz miiasir horo-
kat, muasirlik, inkisaf miimkiin deyildir. Bu yenidon menalandirma
hamginin ke¢miso, o ciimlodon sovet folsofi kegmisino, buglinkii in-
kisafda modoniyyatin, biliyin rolunun yeni dorkino yeni falsofi vo
elmi yanasma ilo baglidir. Bu giin biz yalniz biliklorimizin dsrinlos-
dirilmoasina deyil, hom do miiallimlor vo sagirdlor, hamilor vo hima-
ya olunanlar arasinda qarsiliqli miinasibatlordon dork edon madaniy-
yot prinsiplorinin borqgorar edilmasine kecgid sortlorinin mahiyyatinin
doyer-mona tofsiring, izahina ehtiyac duyuruq. Fikrimizco, bels is
bizim miasirliyimiz, maarif¢iliyimiz vo comiyystimizin bugiinki
stiuru (madoniyyati) arasinda sintezo stimul vers bilar.
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WJIbXAM MAME/JIBAZIE
(A3epé6aiidxncan)

A3EPBAN/I?)KAHCKOE ITPOCBEILIEHUE
B KOHTEKCTE HAILEH1 COBPEMEHHOCTH

KnioueBble cioBa: npoceewenue, guiocopus, coépemeHHOCmb,
83aumooeticmeaue Kyivmyp, uoeono2us

IIpocBemienne — ofHa M3 BaXKHBIX MpoOieM Juid azepOaiin-
xaHckol ¢unocopuu. C Heit MHOTOE cBsizaHO. [IpocBemenne — 3To
HE TOJBKO UCTOPHS GUIOCOPHH, TOMCK ayTEHTUYHOTO MpeIcTaBJIe-
HUS O HEM, O €T0 WICHHBIX M STHUYECKHX, KYJIbTYPHBIX KOPHSX, 3TO
ellle OCMBICIIEHUE TOr0, KaK MbI JOJDKHBI €ro MOHMMAaTh, YTOOBI
MEHSTBCS CAMUM, CTAaHOBSCH OOJIee 3HAIOUMMH, TyMaHHBIMH, TOJIE-
paHTHBIMHU M T.1. Ham MoznepH, HECOMHEHHO, CBsI3aH C MOIBITKaMU
MOHATH MpocBemeHne. Ho 3T MombITKY elie He 03HAYal0T, YTO MBI
ero noHuMaeM. I[IpocBemienue ObiBaeT yriyOJ€HHBIM W TOBEPX-
HOCTHBIM, JIOTMaTHYECKHM, TaKkKe Kak M ero moHumanue. Haep-
HO€, €CTh M TOXKJIECTBO MEK/y HAa4yaJoM 3MOXH MPOCBEIIECHUS U €ro
HACTOSIIIIMM MTOHMMaHHMEM, BKIIOYAIOIIUM M HECOBIAJICHUS, pa3iiu-
qus. YTOYHSAS CBOM IMPEICTABICHHS O MPOLUIOM 3MOXH MPOCBeLIe-
HUS, MOXHO JIyYIlle TIOHSATh COBPEMEHHOCTb, TaKXKe Kak, CTapasich
MOHATh COBPEMEHHOCTb, MOXHO YIJIyOUTh CBOU NPEACTABIECHUS O
npoiioM. [IpocBerienue cBsi3aHO CO 3HAHHEM, OTBETCTBEHHOCTHIO
Y CYBEPEHUTETOM Hapoja (HalluK) ¥ WHAWBH]IA, TPAXKIAHIHA, a TaK-
’Ke TeM, YTO NPUBOAUT K YTBEPXKJECHHUIO B OOIIECTBE LIEHHOCTEH
3HaHUS, OTBETCTBEHHOCTH 32 OOIIHOCTP U YEJIOBEKA.

Pacnopsixenue [Ipesunenta AzepOaitmkana Unbxama Anesa
o nposenenun 200 netHero wob6unes M.D.AxyHnosa (AxyHa3ane),
3areM 170 metHero roOmnes ['acanOeka 3apmabu, u T0, uyTo 2016
ro UM ObUT OOBSIBJIIEH TOJIOM MYJIbTUKYIbTypanu3ma, 2017 — wuc-
naMmckoi comupapHoctd, a 2018 — 100-netus AJIP, pacmonaraer
Hac K TOMY, 4TOOBI 3aJyMaTbCs O HACIEeIUM MpPOCBETUTENEH U
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[IpocBemienusa. BeposiTHO, TakXke MOHATb, YTO B 3TOM HAaCIEAUU
CIIETyeT «Tenepb U 3/1€Ch» MEPEOCMBICTUTh. MBI BUAUM HEOOX0IU-
MOCTh B JIaHHOM CTaTh€ aHaiM3a MNpoOJIEeMbl B JIByX OCHOBHBIX
MU3MEPEHUSX: BO-TIEPBBIX, YTO €CTh HACTOSALIAsl COBPEMEHHOCTh, KaK
HaJ[0 UHTEPIIPETHPOBATH €€ CBS3H C MPOCBEIICHUEM, C TEM, YTOOBI
CTPEMIIEHHE K HEMY CTaJ0 HEOThEMJIEMOM YaCThIO HAIIEH MEHTAJIb-
HOCTH. BO-BTOpBIX, 0003HAYUTH MOAXOBI (PUIOCOPCKOTO HUCCIIEI0-
BAHMS MPOCBEUICHUS, BBIIBUTh UX 3HAYUMOCTD JUJISl pa3BUTHUS KYJIb-
TyphI (0OOTaIIeHns MOHUMAaHUS KyabTyphl). [IoHSATHO, 9TO 3Ta TeMa
HMMEET MHOXECTBO U IPYTUX OTBETBJICHUHN U MOJIXOJIOB.

O nawiem noHUMaHuu npoceewjenus

Onoxa MOJEpHa B YCIOBHUSX TJ00aM3aliui 00yCIaBINBAIOT
NOTPEOHOCTh B MEPEOCMBICIIEHUN TOTO, YTO €CTh IPOCBELICHHE B
MPOILJIOM U HBIHE, KaK OH OB CBSI3aH C COBPEMEHHOCTHIO B IPOIII-
JIOM U KaK OHU CBsI3aHbI Tenepb. PaHbliie Mbl MOJIEPH IOHUMAIIN KaK
3amajgHblii MOJIEPH, @ OH ObLI CBSA3aH C MPOCBEIEHUEM. 3aTEM OH
OKasaJiCsl MO/ COKPYLIMTEIbHONM KPUTHKOW, U y Hac MHOTHE MpH-
BBIYHO 3aroBOPWJIM 00 3MO0XE MOCTMOJEpPHA U KPUTUYECKOM OTHO-
LIEHWHM K IPOCBEUICHHIO. ECTECTBEHHO, BOZHMKAET BOIPOC O TOM,
4yTO ecTb noctMozaepH. Hekoropeimu dunocodpaMu OH TpakTyercs
KaK MOJHBIN OTKa3 OT MojJepHa U mpocseuieHus. Ho, x mpumepy,
0. Xabepmac ucxoauT U3 TOro, YTO MOJEPH HE3ABEPIICHHBIN MPO-
eKT. DTOT TE3UC 3aCTaBIsET 3aJyMaTbCs HaJ TE€M, B YeM He3aBep-
IIEHHOCTh MOJIepHa Kak siBjeHus. Ha Hamt B3ruisa, MojiepH He3aBep-
LIEH, TIOTOMY, YTO HE MOKET 3aBEPIIUThCS NMpocsemenue. OHu, 3a-
ponuiuch B EBpone, B onpeeeHHOM U KOHKPETHOM reorpaduyec-
KOM M KyJIbTypHOM apeaje. Ho moTom cranm yacTeio Bceit MUPOBOI
KYJIbTYpbI, B TOM YHUCJIE€ U Hallel azepOaiikaHcKkoil KynbTyphl. Ero
HE3aBEPLICHHOCTh M B TOM, YTO IJI00aIM3alMsl YCHIIMBAET CBS3U
MEX1y CTpaHaMHU (J1eJ10 He TOJIBKO B MUTPAHTaX, HO U B HUX), KYyJIb-
TypamH, HEOOXOAMMOCTBIO 3HaHMH O ApPYrux Kyinbrypax. Ilo cy-
IIECTBY, B TAKOW CHUTYyaIlUd MOJEPH IMepecTaeT OBITh Cyry0o eBpo-
NEHCKUM MPOEKTOM, OJTHOBPEMEHHO, OH IepecTaeT ObITh MOMEHTOM
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JIIIB €BPOIEHCKONW UCTOPHM M KYJbTYphI. [ mobanu3anus OykBasb-
HO BBOJUT COBPEMEHHOCTb B HEEBPOIECHCKUNA KOHTEKCT U B COBpE-
MEHHOCTb BXOJIUT HEEBPONEHCKUN KOHTEKCT. AKTUBU3UPYETCS IPO-
LIeCC B3aUMOJICHCTBUSA KYJIbTYp, B3aUMOOOMEH KOHTEKCTaMH, UAEsI-
Mu. Ha Ham B3risi, COBpEMEHHOCTb €CThb B3aUMOJEHUCTBHUE KYJIb-
TYp, XOTs TaKXe, MOHATHO, YTO OHA HE CBOAMTCS TOJIBKO K HEMY.
OcTtaroTcsi pa3fenuTeNbHble JIMHUU, CTPEMJICHUE CONEPHUYATh U
T.1. Ho He Tosnbko. Hano kaxaon KyiapType B COBPEMEHHYIO JII0XY
CTaTh IOHUMAIOIIEH, TO €CTh CTPEMSIICHCS Y3HATh U IOHATH, YTO
€CTb Apyras KyJbTypa, B3aUMOICHCTBUE KYJIbTYp, KOTOpas IpHU OI-
peleNeHHOM TOAX0/1e, BBOJHBIX CIIOCOOCTBYET Pa3BUTHIO KYIbTY-
pBl ¥ KynbTyp. M, MOHATHO, YTO Takoe MpU3HaHUE, 00YCIIaBIMBAET
aKTyaJIM3alHIO0 BCETO TOT0, YTO CBA3aHO C IPOCBEUICHUEM, KOTOPOE,
II0 CYLIECTBY, CO3[A€T BO3MOXXHOCTb CTAHOBJICHHS IOHUMAIOLICH
KYJIbTYpBbI, B3aUMOJEHCTBUS KYJIBTYP.

IIpocBenienne U OKa3bIBalOTCSA TEM €JUHCTBEHHBIM MEXAHM3-
MOM, CpPEACTBOM I TOTO, 4YTOObI OOIIHOCTH MOTJIa MCIIOJIb30BaTh
KYJbTYPBI JJI pa3BUTHUS CBOEH KYJIbTYPBI, KOTOpas B CBOK OYepeb
UCIOJIb3YeTCsl IpYyruMu. TakuMm ke CpeacTBOM CTaHOBUTCS U 00-
IIIECTBEHHAsl HayKa, CBsI3aHHasl C MPOCBEIIEHUEM, CIOCOOHas BO3-
JeUCTBOBATh Ha CO3HAHME TPaKIaH, PaCIIMPSIOIIas U yriayOusto-
11as 3HaHUs 00 MHBIX OOIIECTBAX, KyJIbTypaX. B Takom KOHTEKcTe,
IIOHSATHO M 4Y€M [JOJDKHA 3aHuMaThCs maeosiorus. Haxomute mepy
MEXIy B3aUMOJCUCTBUEM KYJIBTYD U Pa3BUTUEM HALMOHAJIBHOU
KyJIbTYpbl. DTOT BOIPOC HE MPOCT, €r0 Mbl aHAIU3UPOBAIH B PsJE
CBOMX KHHT M CTaTeif." ITosTOMY 31€CH MBI JIMILB TOJYEPKHEM, YTO
HaJu4yue B MUCTOPUHU TOTAIUTAPHBIX HJICOJOTHMN, MOMBITKH CBS3aTh
UX C NPOCBELICHUEM HE IIOBOJ IIPUYUHY TOTAJIUTApU3Ma BUACTH B
MIPOCBEIICHUY, HAMOHAIBHBIX HAESIX W HAeoJorusx. Toramura-
PU3M 3aHMMAETCS MAHUITYJIUPOBAHUEM U MAHUITYJIUPYET HE TOJIBKO
UJICOJIOTUSIMU U 00IIecTBeHHbIMH TeopusiMu. [IpocBenienue, guio-

! Mamemsazne M. O HEKOTOPBIX BOMPOCAX B3aMMOOTHOMICHHS (YHIOCODHH H HIE0-
soruu (B KOHTEKCTe azepOaiixanckoil ucropun u KyasTypsl) // AMEA Xaborlor
Moacmuosi, Cild 3, N4, Dekabr 2016, s.22-27.
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CO(bI/ISI " UJCOJIOIMH C HUMH CBA3AaHHBIC OAaXKE TOra, Koraa CiIyxKar
CPEICTBOM, MPEAIOaraloT B TOM WIM MHOM CTENICHH MPOHUKHOBE-
HUE, yriyOjgeHue, OOBSACHEHHE TOrO, YTO IMPOUCXOAUT C CO00-
IIECTBOM, JIIOJIbMH, YEIIOBEKOM.

O nexomopwvix umMnynbcax, KOmopwvie 0aem uUccied08anue
npoceewienus

Ecnu Mbl 0OpatuMes K aHanu3y asepOailkaHCKoOro mpocse-
menus X1X u nHagana XX Beka, TO IOJKHBI OTMETUTD, YTO TIPOCBE-
TUTENHU IOJIy4aroT 00pa3oBaHUE B YHUBEPCUTETAX, IBITAIOTCS HC-
MOJIb30BATh OMBIT JPYTUX W HAYKy B YIYUYIICHHH OOIIECTBEHHBIX
HpaBoB, pedopmupoBanue Mcnama B Azepbaiipkane, pacpocTpa-
HEHUE 3HAaHUM, IOYEPIIHYTHIX U3 KHUI, U3JaHHBIX 32 PyOEKOM, CO3-
naHun oOiecTBeHHON Hayku. AJIP Kk TOMy e 3aMMCTBYET U «4y-
KYIO» TI0 CYIIECTBY (OpMY BJIACTH, peciyOnKy, KOTopas CTaHO-
BUTCS C T€X IIOP YacThIO HAlIEW UCTOPUU U KYJIbTYpPBL. DTOT OIBIT
WHTEPECEH /ISl HAC M CETOHsI, YUTHIBAs, YTO JII000e OOHOBIICHHE B
3MOXY COBPEMEHHOTO0 a3epOailJ’kaHCKOro MOJIepHa, TaK WJIN WHAue,
CBA3aHO C YCBOSIEMOCTBIO M MHTEPIPETALMEN TOTO, YTO HA3BIBAETCS
¢unocodueit u kynbTypoit IIpocsemenus. CyTb, KOTOPOro B MOHU-
MaHUU TOT0, KaK KyJIbTypa OOIIHOCTH HE TOJBKO 3alMILAET, OTCTa-
MBAET LIEHHOCTH, HO U BOUpaeT B ce0sl TOCTHIKEHUS JPYTUX, UHBIX,
9TOOBI OBITH COBPEMEHHOW a3epOailJPKaHCKOW, HaIMOHAIBHOU
KynbTypoi. TyT MOXKHO MOAMCKYTUPOBATH O TOM, KaK IIPOCBETUTE-
JY TIOHMMaJIM OOIIHOCTb, HalMIO, NaTpuoTH3M. Hackoibko ecTh
cxonctBo Bo B3rmanax [.b.3apnabu, M.D.AxyHa0Ba WK JHIEPOB
AJIP ¢ TeM, KaKk TOHUMAJICSI HAITMOHAJILHBINA BOIIPOC Y MPOCBETUTE-
nen Poccuun, @panuyu u Wramu." Ho Ham [IPEJCTABIISAETCA, YTO
3TUM BOIIPOCAM YZAEJIIEHO MHOTO BHHMAaHMS, a BOT, IOHUMaHUS MO-
JIEpHA U HAllMOHAJIIBHOTO Pa3BUTHA KaK B3aUMOJAEHUCTBUS KYJIbTYp U
IIPOCBEIIECHMS BCE €I11I€ HE IOCTAaTOYHO.

! Mamemsane ., TetoureBa 3. MozepH, mpocBeTHTebekre naen I'acanbeka 3ap-
nabu u punocodus [Ipocsemenus baky «Taxayp», 2015 ¢.128
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MonepH, Kak ¥ IpOCBEIICHNE, JaBHUIIHUNA U BCE €Ille He3a-
BEpILIEHHbIE MPOEKThl. OHU BKIIOYWIN B €05 U 3MIOXU KOJIOHUAIH3-
Ma ¥ HEOKOJOHUAIM3Ma, CTOJIKHOBEHUS KallUTaIu3Ma U COLIUAIU3-
Ma ¥ MHUPOBBIEC BOMHBI, a TENEPb UHTEPHET, TEPPOPU3M, COBPEMEH-
HbIE UHTEPBEHIIMK U THOpUIHBIE BOWHBI. HezaBepieHHOCTh Moiep-
Ha CBs3aHa C TE€M, YTO IPOCBEIICHUE HE KOHYAETCSA U HE MOJXKET 3a-
BEPIIUTHCSA 10 ONPEJEIECHNI0, TaK KaK €ro BCerja HEeJ0CTAaTOUYHO.
OHO IODKHO YrilyOssIThCs, PACHIMPATHCS, B HEr0 OyAyT BKIHOYATh-
Csl HOBBIE TOKOJIEHMSI, HOBbIE CBSI3U U KOHTEKCTbI, HOBasl KpUTHKa
IIPEABIAYILErO 3Tana Wi IOHUMaHUS U 3HaHWS. 3HaHWE, TaK WM
MHaye, OCHOBHOM apryMEHT BO BCEX «JI€J1ax pa3BUTHUS ueJloBeuec-
KHUX CWJI U CIIOCOOHOCTeH». Y Hero Her mpexena. M Toyibko ¢ ero
ITOMOUIBI0 MOXHO MPEOJI0JIETh Y30CTh U JOTMAaTU3M MBIIUIEHUS U
Mopasid (PeNUIHO3HBIX M HMHBIX IPEeIpacCyIKoB), KOH(IMKTOB
KyJIbTYpP U HUBUIU3ALUI.

Opnako, Bce eme B oOmecTBax U B Quiiocousx BemayTcs
CIIOpBI O TOM, B YEM CMBICJ Pa3MbIIUIEHUN IPOCBETUTENEH, UX JUC-
KYCCHI O MyTSIX Pa3BUTHSA, O PEJIUTHH, O S3bIKE, O HEOOXOAUMOCTH
uaei ans pa3Butus U T.4. OO 3TOM U MbI IUCAJIM C HAILIUM COaBTO-
poM B KHHUTe «MoepH, npocBeTuTeabckre uiaen I'acanbeka 3apaa-
6u u guiiocodus HpOCBeHIeHI/ISI».l EcTb, MOHATHO U TE, KTO YBEPEH
B TOM, YTO OT MX HAy4HOro, (mIoco(CcKoro, areucTHYECKOro
Hacleausl ClelyeT OTKa3aTbCs, YTO 3TO JIUIIb 3Tall, MOXET ObITh
Jla)kKe Ha4aJIbHBIN Tan MojepHa. [loatomy, BUIMMO, HACTaJIO BpEMsI
3aJlymMaTbcsd HaJl TE€M, KaK MEHSETCS €ro MOHMMaHUE U BMECTE C
TEM, TI0YEMY pa3BUTHE OOIECTBA HEPA3PHIBHO CBSI3aHO CO 3HAHHEM
obmecTBa o npyrux u cebe camoM. Hacnenme mpocBeTuTeseit cBsi-
3aHO HEPa3pbIBHO C OTHOUIEHHEM K 3TUM BOIIPOCaM, C TEM, YTO MBI
Tenepb Ha3biBaeM (uiiocodueid mpocpemeHus. He Bcerga B Takom
KJII0Ye OHO OBIJIO BOCHPUHATO B Hailel ¢unocopuu, naxxe TaKUMU
kopudesmu kak A.O.Maxkosenbckuil, ['eiinap ['yceitHoB, 3usnaun
I'eromieB, OHBep Axmenos, M33sar Pycramos. He moxxeM He oTme-
TUTh U TOTO, YTO yBaxkaeMblil ¢uinocod M33aT PyctamoB BHOBH B

! Tam xe.

26



2012 roxy BepHyics K TeMe 3apnabu, u3gas MoHorpaduio “Hoson
boy Zordabi”. MHoro wusmaercs pasMBIIUICHHH O B3TJIsAIaX
M.®.AxyHoBa u Ipyrux npocerutensx. IlpaBaa, B HOBbIX pabo-
Tax HEpEIKO, JUOO MOBTOPSIOTCS MOAXOIbl Kopudees, MO0 OHU
IIOJIHOCTBIO OTBepratoTcsi. OHM U Ha caMOM JIeJi€ UTHOPUPOBAIH
MHOTHE BOINPOCHI, TAKUE KaK, YTO €CTh HALlMOHAJIBHBIN CyBEpeHH-
TET, TOCYAAPCTBO, UM CTPOrO pa3/eisuld 3HAaHUE OT HE3HAHMsI, 3Ha-
HUE OT PEJIUTHU.

Mkl B cBOMX paboTax, HAlPOTHUB, CTAPAEMCS OCMBICIUTD Pa3-
auuus U obuee B uuesx guaepos AJIP u npocseruTesnel, BISIBUTD
MPEEMCTBEHHOCTh BO B3rJsiax npoceeruteneil X1X Beka ¢ uuesmu
mxaauausMa, pegopm B Mcname B Hayane XX Beka, a Takke ¢ Te-
MH, KTO H3ydaa a3zepOailPKaHCKOE IPOCBELEHUE B COBETCKOE
Bpems.’ Cpeiit TOro HOBOTO, UTO TOSBHIOCH Y TEX, KTO HCCIIELyeT
3TH BOIIPOCHI HBIHE, BBIJEIUM aKIEHT Ha pa3Ae/IUTENIbHbIX JINHAX B
KyJIbTypaxX, MOSBUBIIYIOCS TElepb, HEKOTOPYIO HEIOOLIEHKY BO3-
MOXKHOCTCH 3HaHHS (B3aMMOJCHCTBHUS KYJIbTYyp) M TOTrO OOIIETO,
4TO €CTh BO BCEX KyJbTypax. [lo 3Tomy moBoxy oTMETHM, YTO OT-
JieNIbHbIE a3epOailKaHCKUEe HCCIe10BaTeNH TPOCBELICHUS] UTHOPU-
PYIOT HEOOXOAMMOCTh 3HAHUN O eBpomenckoil ¢uiocopun, 06 ux
MO/IX0JIaX M OTHOIIEHHWU K mpocBemieHuto. MHorga obrosapuBas
CBOM IMOJIXOJ] TEM, YTO €CTh MpoOsIeMbl C iepeBooM U T.4. Ha Ham
B3TJIs7, aszepOaikaHckas (uiocodus AOHKHA YIIIyOJsiTh CBOU
3HaHUsS O eBpoIencKoi ¢unocoduu, co3aaBaTe CBOE MOHUMAHUE O
HEH, TaK KaK MHOTO€ U3 TOTO, YTO CJIOKUJIOCH B HEM, 1TaBHO BBIILIO
3a pamku EBpomnbl.

B noHnMaHum 3TUX BOIIPOCOB HAM MOMOTIJIM 3HAKOMCTBO, KaK
C TPyAaMH Jy4IInX azepOaifpkaHCKuX ¢uiocodoB, Tak U C TpyAa-
mu U.Kanra, Humme. 3.Kaccupep B «®@unocoduu IIpocsemenmns»
(1932) BnepBble NOIYEPKHYI 3HAYMMOCTh KAHTOBCKOTO TOHUMAHHUS
npocsemenusi. M.dyko B cBoeM Tpyae «HTo Takoe mpocBenieHne?»
(1984) 3anoBo BepHyncs k Kanty. OH NOBTOpPHII B Ha3BaHUM CBOETO
MpOM3BEICHNs Bolpoc-Ha3BaHue npousBeaenus M.Kanra (1784) u

! Mamenzane U. «Onbit nuTepmperaun Mopammy, baky, 2006.
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9TOT IOBTOP, HA HAIl B3IV, CBUIAETENBCTBYET O TOM, YTO B €BPO-
neiickoi ¢punocopuu CIOKUINCH TPAIAULMK CIOKHOIO M HEOJIHO3-
HayHOro oTHoueHus K IIpocsemennto. OHU TPOBOLMPYIOT CTPEM-
JICHHE TIPOBEPATh U YIIIyOJIATh Hallle 3HAHUE O HEM B KaXKJbIi KOHK-
PETHBII MOMEHT BPEMEHH.

O U.Kanme, M. Dyko u nemnozo o Huyuie

XoTenoch Obl, OTMETUTH, 4TO KaHT B cBOEM IIPOU3BEICHUH, OT-
Beyas Ha BOIIPOC, YTO TAKOE IMPOCBEIIECHUE, CUMTANl HY>KHBIM IOJI-
YEpKHYTh, YTO MPOCBEIIEHUE — 3TO BBIXOJ YEJIOBEKA U3 COCTOSHUSA
CBOETO HECOBEPIICHHOJICTHUS, B KOTOPOM OH HaXOJUTCS 10 COOCTBEH-
Ho#t BuHe. HecoBepieHHoieTHe 1Mo cOOCTBEHHOM BHHE, 110 €0 MHE-
HUIO, €CTh HECITIOCOOHOCTH IOJIb30BAThCS CBOMM PAacCylIKoM 0e3 py-
KOBOJCTBAa CO CTOpPOHBI KOro-to apyroro. Ilo maee Kanra nenbto
MIPOCBEIIEHUS OKA3bIBACTCS JTOCTHKEHUE COCTOSIHMSI, KOT/Ia YEJIOBEK
caMm ofpeJensieT CBOM BBIOOP, KOTOPBIA K TOMY K€ BBIIEPkKAaH U B
KaHBE HPABCTBEHHBIX UMIIEPATUBOB, U pazyMeH. OHAKO JJIsl HAIIUX
MIPOCBETUTENEN II1aBHBIM, OKa3bIBAETCS, NTOKA3aTh U MOJCKA3aTh, YTO
pasymHo u HpaBcTBeHHO. Hamre mpocsemenne X1X u XX BEeKoB u
MIPOCBETUTENH, IMEHHO, 3TUM 03a00ueHbI. Bce 3To BakKHO U ceroiHs,
HO HEJI0OCTATOYHO, HY)KHA €Il€ U MPOBEPKa TOTO, HACKOJIBKO TO, UTO
MbI BOCIIPUHUMAEM KaK Pa3yMHOE M HPABCTBEHHOE, HA CaMOM JIeNe
SIBJISIETCSI TAKOBBIM. TyT BO3MOXEH KOH(PIIUKT MEXKIY TEM, UTO 3HAEM
U TeM, YTO TOJCKa3bIBaeM, MEX1y HayKol U oOydeHuem, oopa3oBa-
HUEM U BOCTIUTaHHEM. B kakoi-To Mepe, MOXKET OBbITh J1a)e BOIPEKU
Kanry, uenoBeuecTBo, B TOM YHCIIE U €T0 €BPOIEHCKask YacTbh, TaK JI0
CHX TIOp M HE BBIILIN U3 HECOBEPIIIEHHONIETHS. Bek mpocsemienus u
TaM OKazajcs W MPOTHKEHHBIM, U HE3aBEPIICHHBIM, HO Oiaroaaps
Kanry, ero uaee o HeCOBMAJCHUH HAIIUX TMPEICTABICHUA U peajlb-
HOCTH, MBI MOXXEM TOHSTh HAIW4YHE MPOTHUBOPEUU M HEOOXOMu-
MOCTh WX OCMBICIIMBATh U TaKUM ITyTEM Pa3BUBATHCS. DTOT IMYyTh HE
00s13aTeNbHO TIPUBEJET K Tporpeccy, Ho 0e3 Hero ero TOYHO HE MO-
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xeT ObIThb. Xopomio ckazan K.fcnepc: «... 4enoBek «He3aBepIleH U
HE3aBEpUINM B CBOEH cymHocm».1

Ham mnpencraBiseTcss nNpoAyKTUBHBIM OTMETUTH M TO, YTO
M.Dyko, KcTaTH, B yIOMHHABIIEHCS cBOeH paboTe, cuMTal HYX-
HBIM TIOCTOSIHHO OOpamiathesi K BBIMIEOTMEUYeHHOH unee KanTa o
BBIXOJI€ M3 COCTOSIHUS CBOETO HECOBEPLICHHOJIETHSI, & TAKXKeE MOA-
YEepKUBaAI, YTO HET (PUIOCO(PCKON CHUCTEMBI, KOTOpas HE MBITANACh
OTBETUTh Ha BONIPOC, YTO Takoe IpocseuieHue. M 3nauumeplil ais
[IOHMMAaHMsI HalIero MPOCBEIIEHUs €ro KOHUENTYalbHbIA BBIBOJ,
4yTo Ta (unocodus COBPEMEHHA, KOTOpas MBITAETCS OTBETHTHh Ha
Boripoc KaHnra, 3amannbiii 1Ba Beka Ha3zaa. OTcro/a, Ha Halll B3I,
CJIEIyeT, YTO CMBICJ IPOCBEIICHHS U €CIU XOTHUTE, TO YEJOBEKA B
IIOCTOSIHHOM BOIIPOIIAHUU TOI'O, YTO €CTh IIPOCBEIIEHME, YTO €CTh
3HaHHE, YTO €CTh OH caM. B 3TOM TauTcs W 3HAYMMOCTH (hUIOCO-
¢un. OHa BcerJa HalelieHa Ha BONPOIIAHUE TOTO, YTO €CTh NCTHHA,
pa3ym, 3HaHHE, YeJOBEeK, TaKk OHa (POopMHpPYEeT 0COOYI0 TYyXOBHYIO
Cpeny AJI YEeJIOBEKa, TaK OHAa CYLIECTBYET.

OTcro/la MOHATHA M CHUTYyallusl BOIPOIIAHUS U BBIOOpA IS
0001 KyJIbTYphl, 0OpaTUBLIEHCS K TOMY, B U€M CMBICI ITPOCBEILle-
HUS. DTO BBIOOp MEXAY PAllMOHAIBHOCTBIO U WIEHHOCTBIO, 3HAHU-
€M U BEepoi, B3aUMOJIEHCTBUEM KYJIBTYP U HAllMOHAJIbHBIM NPUOPU-
TeToM. ['pagyc mpOTUBOCTOSHUSA MEXAY PAa3IMYHBIMU PEILICHUSMH,
MMOHMMAaHNUE KOJUIM3UNA MEXTy HUMH COIPOBOXKJAAN 3amajHyio Qu-
noco¢uto, KyIbTypy B L1eTIoM Ha npoTskeHuH Beero X1X u XX Be-
Ka, IPOJOJKAETC OH M HBIHE, a Telepb, BUAMMO, OH CTajl 3HA4M-
MBIM M JIJIsl HAallled KyJIbTYpbl, Kak U JAPYTUX HE3aMaJHbIX KYJIbTYP.
Kon¢poHTanus KynbTyp U HIMBUIN3aLUN B TAKOM ClIydae O3HaYaer,
YTO MBI JI0 CHX IOp HEIOOIEHMBAEeM TO, YTO OOIIECTBAa U JOACH
OOBEIMHSIOT HU OTBETHI, WM HE TOJBKO OTBETHI, HO U 3a/laBaHUeE
BOIIPOCOB.

B TakoMm KOHTEKCTe CTAaHOBUTCS MOHSATHOM akTyanu3auus ¢u-
nocopun Hume. On B Hamel ¢uinocopuu moyTH HE UCCIEOBaH.
Mpl k HeMy oOpamanuch B Haieil kuure «BBenenue B aTuky». Jlis

! cmepe K. Cmbica u HasHadenne ucropun M.1991, ¢.71.
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HAC TYT BaXHO TO, uTo Huirme BHEC B MUPOBYIO PHIIOCODHUIO TEMY
IUTFOpaI3Ma KyJ'IBTyp.l He cpa3y on 6bu1 nonar. OH u caM cuuTal,
YTO ero MoWMyT Yepe3 CTO-ABeCTH JeT. Ero maen BHavane ObUH
BOCIIPUHSTHI OOJIbIlIe XYI0KHUKAMH, MUCATEISIMH U3 Pa3IHYHBIX
CTpaH, CHOCOOCTBYs, BUIMMO, YCHJICHUIO TBOPYECKHUX HMITYJIbCOB
JIOJEH, HE3aBUCUMO OT MX MPUHAMICKHOCTH K TOW WIM HHOHN
KynbType. Ero miropanusm U B TOM, 4TO OH 3aCOMHEBAICS, TIOCTaBUII
[OJI BOIIPOC LIEHHOCTH €BPOIEHCKOM KYJIbTYphl, €€ TOpJAOCTh H
YBEPEHHOCTh B CBOEM HemorpemmmMoctu («bor ymepy»), a mpen-
MOJIOKUTENHHO J1000 KyIbTyphl. Ero mitopanusM u B TOM, 4TO OH
YBUJIET, YTO KYJBTYpbl MOT'YT OBITh CO3HATEIbHO M3MEHEHBI JEs-
TEIbHOCTBIO OTJEJIbHBIX JINYHOCTEN U, OTHOBPEMEHHO, OH BBEJ BOII-
pOC JIMYHOM OTBETCTBEHHOCTH YEJIOBEKA 3a 3TH M3MeHeHwus. llocne
MPU3HAHUS TUTIOPATIU3Ma KYJIbTYP CTAHOBUTCS BO3MOXHBIM MPU3HA-
HUE B3aUMOJICICTBUS U B3aUMOBIIUSHUS KYJIBTYpP, U3yUYE€HUE KYJIbTY-
PBlL, KaK MPEACTAaBIECHUS U PEAIbHOCTH, TOMCK JAUATIOTa KYJIBTYP.

Hano npusnath, KoHEUHO, 4TO (ritocopuro Humne n MHOTHX
apyrux ¢uinocodpos IIpocBelieHns HEPEeaKO CBA3BIBAIOT C HAEAMHU
Hanu3ma.” Ha Ham B3riisig, Bce ropaszio CIIOXKHEE M KaXAbli OT-
JIENbHBIN clydall ¢ TAKUMHU HAECSIMU JOJKEH ObITh PACCMOTPEH OT-
nenbHO. Baxnee npyroe, 4ro, kK npuMepy, Hune B cBoux paccyx-
JEHUSAX BBIXOAMT 3a PAaMKH €BPONEHCKON KYJIBTYpPBI, €ro UIEH OKa-
3bIBAIOTCA HEOOXOJUMBIMU JJIi Pa3BUTHS KaXJ0M KOHKpPETHOM
KyIbTYpbl, B TOM 4YHclie W Hamei. KympTypa Kakaol OOIIHOCTH
€CTh pe3yNbTaT B3aUMOBIUSHUSA KylIbTyp. BcromHum, Hamry wus-
BeCcTHYIO Tpuaay Hauasna XX Beka (A.l'yceitH3ane): «TropKu3anus,
ucIaMH3alys, eBpOoNen3upoBaThes», KOTOPYIO B ayxe ¢uiiocodun
MIPOCBEIICHUS] MO>KHO TPAKTOBATh HBIHE U TAaK — Hallla COBPEMEHHAs
KyJIbTypa MHOrooOpa3Ha, OHa IOMHUT CBOM KOPHH, MPOIILIOE, Mepe-
OCMBICIIIET UX, OTKPbITa B3aUMOJICHCTBUIO C MUPOM.

! Mamenzane W. Beenenne B otuky «Myamtam» 2006, 159 c.
2 06 9TOM B KHHTE «Dpunpux Hune nacneaune u npoek «M3narensckuit JJom
SICK», M. 2017.
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O ¢unocogpuu u naweit cospemennocmu

[TonsTHO, uTOo prytocoduss XX Beka B AzepOaiimxaHe ObLta
YpEe3MEPHO HUJEOJIOTU3UPOBAaHHOM. M, TeEM HE MeHee, 3TO He IOBOJ
UTHOPUPOBATh €€, KaK €€ JOCTH)KCHUS, TaK U MPUCYIIue el MpoTHu-
Bopeuusi. K coxanenuro, ee, 1n60 6e3MepHO MPEBO3HOCAT, JIUOO OT-
punatot ee punocopuyHocTs. Ha Ham B3I, BaXHO YBUIETh, UTO
uctopus azepOaitpkanckoi ¢punocopuu (M uaAEHHO-TEOpEeTUIECKast
UCTOpHS) — U3 TaKUX CEPhE3HBIX ee JocTuxeHuid. Ee ctanoBneHue,
B NIPUHIIUIE, OBLJI0O HEPA3PBIBHO CBSA3aHO C IPOCBETUTEIHLCTBOM. Y
HAC TaKXe CIOXHIKUCh B ATOXY MPOCBEIIEHUSI HE TOJBKO HCTOPUS
¢bwmtocodun, HO M HaydHasi UCTOpHS, a B Tpyaax [eiinapa ['ycelino-
Ba MOMEHTHI (hunocodpuu U TEOPHUH UCTOPUU (BCIIOMHHM, YTO U
«IOCTPaJa» OH U3-3a CTPATErMYECKOro MOBOPOTA B OLEHKAX K UC-
Topuu uapckoit Poccuum, u mepeMeHbl OTHOUICHHS K JBUKECHHIO
[Heiix Hlamunst). OTMeTHM B 3TOM KOHTEKCTE U Tpya A. bakuxaHo-
Ba «[tonuctan-Mpam», a TakKe ero uaeu o0 Hepa3pbIBHOW CBSI3U UC-
TOPUYECKOTO TIpoIiecca co cBOOOIOM, cyacTbeM U OJIaronoaydreM
YeJI0BeKa.

Hama ucropus ¢unocopuu cepenunsl XX Beka, Oyaydu 1o
IyXy MPOCBETUTENbCKON, 00palasch K CIaBHOMY HPONLIOMY a3ep-
OaiixaHckoro npocsemieHus X 1X Beka, yBISKIINCh JTUTEPaTypHOU
¢dbopMoii mpon3BeACHNH HALLIMX IPOCBETUTEINEH, HE CMOTJIAa BBICTPO-
UTh UJCHHOE conepikaHue a3epOailKaHCKOTO MPOCBELICHMS, Kak
MOUCKAa KOMIIPOMHMCCA, AMAJora MeXAy BIAacTbi0O M OOIIECTBOM,
CBETCKOM KynbTypoil u Mcimamom, Haykoit u KynbTypoit. [Ipobiema
ObuIa, KOHEYHO, 0003HaueHa U B Tpyaax [.b.3apnabu, M.D.AxyH-
7I0Ba W JIPYTHX NPOCBETUTENICH, HO TeopeTHIecKas crienuduka yc-
noBUN A3sep0Oaii/pkaHa KOHIIENITyaJbHO HE OblJla OCMBICIIEHA B
noJpKHOM Mepe. OHa cTana MposIBIATHCS B OOJIBINEH CTETICHH B ACs-
TEJILHOCTU TpocBeTuTeneil Havana XX Beka (JuKaauIucToB, Myca-
BAaTHCTOB, HAIIMOHAI-KOMMYHHUCTOB), HO He Ooiee. [ToaTomy B Mo-
MEHTBHI TIEPEIOMOB BCE €I1e AKTUBU3UPYIOTCS B OOILIIECTBEHHOM CO3-
HaHUM JTUOO WJEs] TOBTOPEHHS €BPOIEHUCKOro (POCCHIMCKOTO WIIH

! Bakuxanos A.A. I'yacu Baxy, 1964, c. 108.
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TYPELKOro) MMyTH pa3BUTHsL, TM00 OTKa3a OT HEro, BO3BPALICHUS Ha-
3a1. Ha nene nmyTh ObIBa€T TOJIBKO CBOM, M MIPEIIOIAraeT UCIIOJb30-
BaHUE 3HAHWM JJI OCMBICIEHMSI CBOETO OIbITA, MEHTAJIBHOCTH U
KYJIBTYPBI.

K npumepy, npocsemenne Bo OpaHuuu CTAaHOBUTCS yXOB-
HOM pEaIbHOCTBIO C YCTAHOBJICHUEM CHIJIBHOIO, IUCLUIUIMHUPYIO-
niero (Ha 3TO ykasblBaroT, Kk npumepy, M.Kaur, M.dyko) Hauuo-
HaJIbHO-MOHApPXHYECKOT0 rocynapcrsa. IMEHHO BIacTh U CTpeMJie-
HUE JIUAEPOB (TOrla MOHAPXOB) CO3/1aTh YIPABISAEMOE, MOIIHOE I'0-
CYJapCTBO C CUJILHON 3KOHOMHUKOM, aIM TOIYOK IpeoOpa3oBaHUIO
COOTBETCTBYIOIIMX HAJIMYHBIX YCIOBUN (IKOHOMHUKA, apMUSsl, TEXHO-
JIOTHHM, HAayKa), HY>KAAaBIIUXCA B TPAMOTHBIX UCHOJHUTENAX. Bemno-
MHHM, 4TO U [lerp Benuknii Hy)Kaancs B MOMOIIHHUKAX, OTIIPABIISII
UX YYUTBCS 3arpaHHUIly, 3aJI0KUB OCHOBBI YIIPABJIECHYECKOTO U WH-
TEJUTUTEHTCKOTrO ciioeB. B ¢unocodun M.BebGepa ananmsupyrorcs
0CcO0EHHOCTH OIOpOKpaTHH, OIOPOKPATUUYECKOM BIACTH, UYTh M03XKE
BBOJIUTCSI B 00OPOT B 3aMaIHOM (PHIIOCOPHH MOHITHE HHTEIUIEKTYa-
noB (IL.bypase, M.®dyko). B coBerckoit MmapkcucTckoi punocopun
MIPOCBELICHNE, HANPOTUB, BOCIPUHUMAIOCh aHTUMOHAPXUYECKUM,
peBOIIOIMOHHBIM. Haslo npu3HaTh, 4TO B COBETCKOIM UCTOPHUKO-(H-
J10cO(CKOM TUTEPAType 3a4aCTyI0 HTHOPUPOBAIKUCH PA3IUYMS MEXK-
Zly IPOCBEIIEHHBIM CHJIBHBIM MOHApXOM, IPOCBELIEHHOW MOHApXU-
e u necnortueit. Kpome toro, ecnu B japckoit Poccuu, B murepary-
pe dhopMupyercss yBaXXHUTEIbHOE OTHOIIEHUE K MHTEJUIUT€HLIUHU, HO
He K OIOpoKpaTuu, TO ecTh ynpasieHuaMm, To B CoBerckom Corose
OTHOIICHUSI KOMMYHHUCTOB M HMHTEJUTUTE€HIIMM OBIJIM HE CTOJNb OJ-
HO3HAYHBl U OIICHUBAJIUCh HEOJHO3HAYHO. OCOOHSKOM CTOMT OT-
HOIIICHHE K UHTEJUIMTEHIIMU CO CTOPOHBI PyCCKOM punmocoduu, oka-
3aBILECS TIOCTIe peBOMIOLMH B AMurpanuu. («Bexu»). B 3anannoit
¢dunocopun yTBepKIANCA YBOKUTEIBHBIN MOAXO0] (HO HE abcolo-
TU3alUsl) K YIPaBICHIIAM, MEHeIKepaM, OU3HeCy U pa3ieluTelb-
HBIX CTE€H MEX/1y HUMH He ObLIO.

3aKka3 CHJIbHBIX U MPOCBELIEHHBIX MOHApXOB Ha CO3JIaHUE U
pacIIMpeHUe TpPaMOTHOIO €O U BEIET K HUAEE IMPOCBELICHUS.
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JIus B miepuo] ppaHIly3CKOH PEBOJIIOLUU Pa3pyLIHICS CO03 (u-
noco¢oB 1 MoHapxuu. KeraTu, B 3TOM KOHTEKCTE XOTENOCh Obl Ha-
MMOMHHTH, 4TO B cepenuHe XY 111 Beka ¢paHIly3ckue mMpoCBeTHTE-
mu (K. K.Pycco, J1./luapo) BrionHe, JTOSIBHBI, IPYKECTBEHHBI CHUITh-
HBIM (paHIly3ckuM MoHapxaMm. OJHaKO B COBETCKOH (uiiocodum,
BUJIUMO, BIUSTENIBHOM cTajna 0oJiee MO3AHSSI PyCCOUCTCKAsT BEPCHS
C €€ HENPHUHATUEM U KPUTHUKOM MOHapxuu. Temnepb Ke COBPEMEH-
Hble (paHIly3cKHUe UCTOpUKH, K mpumepy, I1.11lonto (ppaniysckas
IIKOJIa aHHAJIOB) MUIIET O POJIM CHIbHBIX rocyaapei B ['epmanuu u
®paniun, Poccun B co3manum «upper middle class — Bepxymike
CpEIHEro Kjacca», KOrja MasuuT, [OKa eIlle TOJbKO MpU3paK pec-
ny6muki.’ TyT M BO3HHKAaeT MpoGieMa OCMBICICHHS PasIHUMil
MEX1y TaKMM IOJIXOJIOM K IOCyIapCTBY M COBETCKUMH YCTaHOBKa-
MU, OTHOILIEHUEM K MHTEJUIMTECHIIMN U YIpaBJICHIIAM, UACOJIOTUU U
BJIACTH, PBIHKY U KYJIbTYPHBIM IpeoOpa3oBanusM. [lonumanue, uto
KOH(MIMKT MEXY YCIOBHUSIMH U BIACTBYIOUINM MHTEIIEKTYaTIbHBIM
CO3HaHHUEM, JAIOLUIUM UMIYJIbC K Pa3BUTHUIO KYJIbTYPhI U IIPOCBELLE-
HUS, BOSHUKAET Ha MOCTCOBETCKOM IPOCTPAHCTBE IOpa3zio MO3XKE.
Tak, B AzepOaiikaHe, K pUMepy, Ues HE3aBUCUMOIO Tocyap-
CTBa BO3HHUKJIA JIMIIb B IEPUOJ PEBOMOLMK B Hadane XX BeEKa, a
3areM B 90-e rojipl, a COEAUHIINCH C UJESIMU HE3aBUCUMOTO IoCy-
JapcTBa U MporpaMmamMu peopMUpPOBaHMS B MEPUO] MPE3UIEHT-
cTBa ['efifapa AnueBa, a COLMOKYIbTYPHON MOJEpHU3ALUEN TOJIb-
KO BO BpeMs npe3uaeHTcTBa Mnbxama Annesa. Bor moyemy, Bo3HU-
KaeT MOTpeOHOCTh B OCMBICIEHUM PA3JIMYHBIX ATAllOB MOJIEpHHU3a-
LMY ¥ MIPOCBEILEHNUS, Pa3INYHBIX OTHOLIEHUH K KYJIbTYypE.

3aknrouenue

HuTepec kK MPOCBENICHHUIO CBSI3aH ISl HAC TEM, YTO IIIo0an3a-
1S, THTEPHET, NHPOPMAILIMOHHASL PEBOIOIHSI, KAK MBI CUMTaEM, aK-
TyaJTU3UPYeT BO3BpAIllEHUE K HEMY, K UJICOJIOTUH TIPOCBENICHHS. JTa
HYXK7]a B HEM BHJIHA ¥ U3 UIC0JIOTHYECKUX TeKcToB. OOmnue nHpop-

! Moo T1. «ImBunm3anus knaccndeckoir EBpornbn» M.: «ExarepunOypr Y-Dak-
topust ACT Mocksay, 2008, ¢.38
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MalM BEIET K TOMY, YTO IPEICTaBIICHUs JIt0/iell 000 BceM pa3ens-
I0TCS, OTPBIBAIOTCSL OT 3HAHUM O PEAIBbHOCTH, 3HAHUE BBITCCHACTCS
HE3HAHHEM, JEMaroruel, MaHuIysinuend. B 3ToMm cioyyae U neMok-
patusi, 1 ppIHOK HEe MOT'YT ObITh ITaHaleel, oOecrednBaroleil pa3Bu-
Tue o0mHocTH. OHU HE MOT'YT CIIACTH OT JOMUHMPOBAHUS KpaiHOC-
Tel paaukanusma U T.1. Hy>KHbl 3HaHUSA, OJIMTHKA MEXKKYJIBbTYPHOTO
B3aMMO/ICHCTBHSI, COJUIAPHOCTH U AMAJIOra, BOCIUTAHUS TOJIEPAHT-
HOCTH — BCE TO, YTO HEPA3pPhIBHO CBA3AHO C IIPOCBELIEHUEM, €ro (u-
nocogueil u 3TUKON. Peub et He TOJIBKO 0 TEKCTaxX MPOCBETUTENCH
IPOLUIOrO, HO M COBPEMEHHOW MX (mi1oco(ckoil MHTEpIpeTanuei,
(bopMyITUpOBaHUEM COOTBETCTBYIOIICH HCOIOTHH, BO3BPAIICHIH HA
HOBOM 3Tale K HJEE 3aKa3a CO CTOPOHBI IOCYJapCTBa Ha YYEHBIX,
IPaMOTHBIX YIIPaBJIEHIIEB, CIIELUAIMCTOB, Pa3BUTUN COOTBETCTBYIO-
el KynbTypbl U T.1. UTo npeznonaraeT Takke BBIIBICHHE OCHOB-
HBIX IPOTUBOPEYMI B MOHMMAHUU 3TUX 3a/1a4, JESITEIbHOCTU U Lie-
Jeld, B TOM 4MCIIe M IPOCBEIIeHHs, 0e3 yero He MOXeT ObITh COBpe-
MEHHOI'O JIBUKEHHUS, MOJIEPHA, DPAa3BUTHS. OTO IE€PEOCMBICICHUE
JOJDKHO OBITH CBSI3aHO TaK)XK€ C HOBBIM (DPUIOCOPCKUM M HAyYHBIM
MO/IXO0JIOM K TIPOILIOMY, B TOM YHUCJI€ M K COBETCKOMY (UI0CcO(CKO-
My NpOLUIOMY, HOBOMY IOHMMAaHHUIO POJIM KYJIbTYpHhl, 3HaHUS B Ce-
roAHsIIIHEM pa3BUTUU. CerofHst Mbl Hy)KIaeMcsl He TOJIbKO B YIIyO-
JIEHWM HAIIMX 3HAHWM, HO U B LICHHOCTHO-CMBICJIOBOM MHTEpIpETa-
LMY TOT0, KAKOBBIMU JOJIKHBI OBITh YCIIOBHSI ITEPEX0/ia OT B3aUMOOT-
HOLIECHUH MEXIY YYUTEISIMH U YYEHHKAaMH, ONIEKYHaMH M OIleKae-
MBIMHU, K YTBEPXK/IEHUIO IPUHILIUIIOB MMOHUMAIOLIEH KyabTypbl. Takast
paboTa, Ha Hall B3IJIS/A, MOKET CTaTh UMITYJIbCOM K CHHTE3Y MEXIY
HaIllUM MOJIEPHOM, NPOCBEIIEHUEM M COBPEMEHHBIM CO3HAHUEM
(KynbTypoit) ob1ecTBa.
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ILHAM MAMMADZADE
(Azerbaijan)

AZERBAIJANI ENLIGHTENMENT IN THE CONTEXT OF OUR
MODERNITY

Key words: enlightenment, philosophy, modernity, interaction of
cultures, ideology

Enlightenment is one of the important problems for
Azerbaijani philosophy. A great deal is bound up with it.
Enlightenment is not only history of philosophy, search for
authentic notion of it, its ideological and ethical, cultural roots, but
also comprehension of that how we should understand it in order to
change ourselves becoming more learned, humane, tolerant and so
on. Our Modern is, no doubt, connected with attempts to understand
enligntenement But these attempts do not mean yet that we
understand it. Enlightenment can be deep and superficial, dogmatic
as well as its understanding for itself. Perhaps, there is identity
between the beginning of the Age of Enlightenment and its present
comprehension, including also discrepancies and differences.
Making precise own notions of the past of the Age of
Enlightenment, it is possible to understand better modernity, as well
as trying to comprehend of contemporancity one can deepen own
ideas of the past. Enlightenment is associated with knowledge,
responsibility and sovereignty of people (nation) and individium
citizen and also with that leads to affirmation of the values of
knowledge responsibility for community and human in a society.

The order of Azerbaijan President Ilham Aliyev on
celebrating bi-centenary jubilee of M.F.Akhundov, then 170 th
jubilee of Hasan bey Zardabi and the fact that 2016 was declared a
year of multiculturalism, 2017 a year of Islamic solidarity and 2018
- one centenary of ADR favours us to think over a heritage of the
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enlighteners and Enlightenment. Probably, one has also to
understand what in this heritage should be understood ‘“now and
here”. In this article we see the necessity of the analysis of the
problem in two basic dimensions: first, what is real modernity, how
we have to interpret it in connection with enlightenment in order
striving for it has become inseparable part of our mentality.
Secondly, to mark the approaches of philosophical research of
enlightenment to reveal their significance for development of
culture (enrichment of understanding culture). It is probable that
this topic has a majority of other branches and approaches.

On our comprehension of enlightenment. The epoch of
modern under conditions of globalization conditions the need in
thinking anew over what is enlightenment in the past and is as
present. Before we understood modern as western modern, but it
was tied with enlightenment. Then it turned to be under sharp
criticism, most at us also began to speak usually on the epoch of
postmodern and critical attitude to enlightenment. Naturally, there a
question arises what is modern. Some philosophers interpret it as a
full refusal from modern and enlightenment. However Y.Habermas,
for instance, proceeds from that modern is incomplete project. This
thesis makes to think at what is included into incompleteness of
modern as phenomenon. In our opinion, modern is incompleted
because enlightenment cannot be ceased.

The epoch of modern under conditions of globalization
conditions the need in thinking

They emerged in Europe in a definite and concrete
geographical and cultural are. But then they have become a part of a
whole world culture, including Azerbaijani culture too. Its
incompleteness is in that globalization enhances the links between
countries (the point is not only in migrants, but they are also
matter), cultures, necessity of knowledge on other countries. In
reality, under such conditions modern ceases to be exclusively
European project, at the same time it stops to be a moment of only
European history and culture, Globalization introduces modernity
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literally, into non-European context and non-European context into
modernity. The process of interaction of cultures, mutual exchange
of contexts, ideas is activated. In our opinion, modernity is
interaction of cultures though it is also clear that is doesn’t lead only
to it. There are left the distinguishing lines, striving for competing,
and etc. Not they only. In modern age every culture should become
comprehending, that is striving to know and comprehend that there
exists is other culture, interaction of cultures which at a certain
approach, inclusions promotes development of culture and cultures.
And it is clear that like recognition conditions actualization of all
bound with enlightenment which, as a matter of fact, gives an
opportunity for the formation of a comprehensive culture,
interaction of cultures.

Enlightenment turns to be that very sole mechanism, means
for community on order might use cultures for the development of
own culture, which in its turn is used for other ones. The similar
means becomes is also social science tied with enlightenment, able
to influence citizen’s consciousness, extending and deepening
knowledge on other societies and cultures. In the same context it is
clear, what occupation ideology should deal with. To find out
criteria between interaction of cultures and development of national
culture. This question is not simple, we made the analysis of it in a
number of our books and articles.

Therefore, here we merely emphasize that existence of
totalitarian ideologies in history, the attempts to relate them to
enlightenment is not cause to see a reason of totalitarianism in
enlightenment, national ideas and ideologies. Totalitarianism deals
with manipulation and it manipulates not only with ideologies and
social theories. Enlightenment, philosophy and ideologies
connected with them, even when they serve as a means, suppose,

! Ilham Mammadzade. On some issues of mutual relations between philosophy
and ideology (in the context of Azerbaijani history and culture) AMEA, Xabarlor
Macmuoasi, Cild 3, N4, Dekabr 2016, s.22-27.
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one way or other, penetration, deepening, explanation of what takes
place as regards to society, people, human.

On some impulses that investigation of enlightenment gives

If to refer to the analysis of Azerbaijani Enlightenment of the
XIXth and of the beginning of the XX th century we have to note
that enlighteners educate at the Universities, try to use an
experience of others and science in improvement of social morals,
reforming Islam in Azerbaijan, spreading the knowledge derived
from the books published abroad, foundation of social science. In
addition ADR also adopts “alien”, in reality, from of power,
republic that has become since that time an honor of our history and
culture. This experience is of interest for us nowadays too, taking
into account that any renewal in the epoch of contemporary
Azerbaijani modern is connected, in that way or other, with
adaptability and interpretation of what is called philosophy and
culture of Enlightenment An essence of which is in understanding
of that how culture of community not only defends, upholds the
values but also takes in the achievements of the others, alien, in
order to be modern Azerbaijani national cultures. There it is
possible to discuss on that how enlighteners were comprehending
community, nation and patriotism. How much identical are the
views of H.B.Zardabi, M.F.Akhundov or leaders of ADR with that
how the enlighteners of Russia, France and Italy understood the
national question. We think that they paid a great attention to these
issues, as to understanding modern and national development of
interaction of cultures and enlightenment, it is not sufficient yet.

Modern, as well as enlightenment are old, and still yet
incompleted projects. They included both the ages of colonialism
and neocolonialism, collisions between capitalism and socialism
and world wars, and now internet, terrorism, modern interventions
and hybrid wars. In completeness of modern is connected with that
enlightenment cannot cease by definition because it is always
insufficient. It should be deepened, extended; it will include the new
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generations, new ties and context criticism of the previous stage or
understanding and knowledge. Knowledge is, one way or other, the
basic argument in all “the causes of development of human forces
and capabilities”. It has no limit. And only with its help it is
possible to overcome narrowness and dogmatism of thinking and
morals (religious and other prejudices), conflicts of cultures and
civilizations.

However, in societies and philosophies there are still held
debates on what is a sense of reflections of enlighteners, their
discussions on ways of development, religion, language, necessity
of ideas and etc. Just about this we wrote with our co-author in the
book “Modern, enlightenment ideas of Hasan bey Zardabi and
philosophy of Enlightenment” Baku 2015. It is clear that there are
those who are confident in that their scientific, philosophical,
atheistic heritage should be ignored, and it is only a stage, may be
even a primary stage of modern. Therefore, probably time has come
to think how its understanding changes and with this, why
development of a society is inseparably related to knowledge of a
society on others and about itself. The heritage of enlighteners is
bound up inseparably with attitude to these questions, with that
what we call philosophy of enlightenment now. But not always it
was conceived phase as A.O.Makovelsky, Heydar Huseynov,
Ziyaddin Geyushev, Enver Ahmedov, lzzat Rustamov. We cannot
help but note that our respectful philosopher lzzat Rustamov
returned anew in 2012 to the theme on Zardabi. Many reflections
are being written and published on views of M.F.Akhundov and
other enlighteners. To be true, in new works they very often either
repeat the approaches of coryphaei or completely rejected. They, in
fact, ignored many questions like national sovereignty of state or
strictly distinguished out knowledge from illiteracy, knowledge
from religion.

We in our works, on the contrary, try to give meaning to
differences and common in ideas of the leaders of ADR and
enlighteners, to bring to light succession in views of enlighteners of
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the XIXth century of those of Judaism, reforms in Islam in the
beginning of the XXth century and those who studied Azerbaijani
enlightenment in Soviet time.® Among that new appeared in the
works by those who research these questions at present, let us
distinguish out accent on dividing lines in cultures, currently
observed some underestimation of possibilities of knowledge
interaction of cultures and all of that common existed in all cultures.
In this connection note that some Azerbaijani researches of
enlightenment ignore the necessity of knowledge on European
philosophy, on their approaches and attitude to enlightenment
Sometimes they substantiated their approach by that there are
problems iiith transation etc. In our opinion, Azerbaijani philosophy
should deepen its knowledge on European philosophy, create own
understanding on it, as most of what has been established in it,
excluded the limits of Europe long before.

In comprehension of these questions an acquaintance both
with the works by the outstanding Azerbaijani philosophers and
works by ILKant, INietzche, Cassirer in “Philosophy of
Enlightenment” (1932) emphasized first significance of Kant’s
understanding of enlightenment. M.Foucault in his work “What is
Enlightenment? (1984) returned anew to Kant. He repeated in the
title of his work the question - title of Kant’s work (1784) and this
repetition testifies to that in European philosophy there have been
established the traditions of the complex and not a single attitude to
Enlightenment. It provokes aspiration for checking and deepening
our knowledge on it at each concrete moment of time.

On Kant, M.Fuko, a little about Nietzsche

We’d like to note that Kant in his work answering to question
what is enlightenment, thought as necessary to underline that
enlightenment is coming out of man from a state of his minority in
which he is by own fault. Infancy by own fault, in his opinion, is
inability to use own mind without any guiding on side of some

! Mammadzade 1. “An experience of interpretation of morals. Baku 2006”.
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other. By Kant’s idea the goal of enlightenment is achieving a state,
when man himself determines his own choice, which, besides is
sustained in canvas of ethical imperatives and reasonable. However,
for our enlighteners the main turns to be to show and to prompt
what is reasonable and moral. Our enlightenment of the X1Xth and
XXth c.c. and enlighteners are concerned namely about this. All this
is of importance today too, but is not sufficient, there should be
checking that how much what we perceive as reasonable and
morale, are such in reality. There may emerge the conflict between
what we know and what we prompt between science and teaching,
education and bringing up. To some extent, probably even contrary
to Kant, the mankind, including also its European part up to present
still have not come out from infancy. The Age of Enlightenment
remained there also prolonged and incomplete, but due to Kant, his
idea about non-coincidences of our notions and reality we can
understand the existence of contradiction and necessity of their
considering and to develop by this way.

This way will not lead, certainly, to the progress, but without
it this exactly in cannot be K.Jaspers stated well “a man is not
perfect and is not completed in his essence”.!

We think it productive to note that M.Foucault in his
mentioned work considered necessary to address constantly to
above — noted Kant’s idea on coming out from own infancy, as well
emphasized there is no philosophical system, which wouldn’t try to
answer the question, what is enlightenment. And his conceptual
conclusion significant for understanding our enlightenment on that
philosophy modern, which tries to answer, question of Kant he
asked two ages ago.

Hence, in our opinion, it follows that a sense of
enlightenment, of a man, if you with, is the constant questioning on
what is enlightenment, what is knowledge, what is he for himself.
The significance of philosophies is just hidden in it. It is always
aimed at what is truth, intellect, knowledge, human, what forms a

! K.Jaspers. Sense and significance of history. M. 1991, p.71
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profound spiritual medium for a man, how it exists. Hence is also
clear the situation of questioning and choice for any culture
addressing to what is a sense of enlightenment. It is a choice
between rationality, ideology, knowledge and belief, interaction of
cultures and national priority. The grade of opposing between
different decisions, comprehension of collisions between them were
accompanying western philosophy, culture, on a whole, in the
course of entire X1Xth and XXth centuries, is continuing now and at
present it has probably become significant for our culture too, as
well as for other non-western cultures. Confrontation of cultures
and civilizations in such case means that up to present we
underestimate that neither answers nor only answers unite societies
and people, but also asking the questions does it.

In this context actualization of Nietzsche philosophy becomes
understandable. In our philosophy he almost has not been
researched. We referred to him in our book “Introduction into
ethics”. Here it is important for us that Nietzsche introduced theme
of pluralism of cultures into world philosophy. He was not
understood at once. He considered for himself that they would
understand him in one-two hundred years. His ideas were conceived
first rather by artists, writers from various countries, promoting,
perhaps, enhancing the creative impulses of the people, not
depending on their belonging to this or other culture. As well his
pluralism consists in that he began to doubt, called to question the
values of European culture, its pride and confidence in its
infallibility (“God died”) and supposedly of any culture. His
pluralism is also in that cultures may be consciously changed by
activity of individual personalities and at the same time he
introduced the question of personal responsibility of a man for those
changes (on this in the book Friedrich Nietzsche, heritage and
project Publishing House. YSK m. 2017). After wards recognition
of cultures pluralism, there becomes possible the acknowledgement
of interaction and mutual influence of cultures, studying culture as a
notion and reality, search for dialogue of cultures.
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We have, of course, to admit that quite often philosophy of
Nietzsche and many other philosophers of Enlightenment are
associated with Nazis ideas.

In our opinion, all is complicated and each case with such
ideas should be considered taken separately. More important is
other, for instance that Nietzsche in his reflection comes out beyond
European culture, his ideas become necessary for development of
every concrete culture including ours as well. Culture of every
community is a result of mutual influence of cultures. Let’s
recollect the well known triad of the beginning of the XXth century
(A.Hasanzade): Turkization, Islamization, becoming European
“which can be interpreted in a sense of enlightenment philosophy
now as such too — cur modern culture is varied, it remembers own
roots, past, rethinks over them, it is open to interaction with world” .

On philosophy of our contemporancity

It is clear that philosophy of the XXth century in Azerbaijan
was very ideological. And nevertheless it is no matter to ignore it
both its achievements and contradictions characteristic for it.
Unfortunately they cither, immensely praise or neglect its
philosophy. In our opinion, it is important that to see history of
Azerbaijani philosophy (and ideological - theoretical history is one
of serious achievements. Its formation was, in principle, connected
inseparably with educational activities.

In the age of enlightenment in our country not only history of
philosophy has been established but also scientific history and in
works by Heydar Huseynov moments of philosophy and theories of
history (mind that he just “suffered” because of a strategically shift
in the estimation of Tsarist Russia and change of attitude to the
movement of Sheyh Shamil). Let’s note in this context the work by
A.Bakikhanov “Gulistan-Iram” as well as his ideas on inseparable
link of the historical process with freedom, happiness and welfare of
a man' Our history of philosophy of the middle of the XXth —

! Bakikhanov A.A. Guds-Baku 1964, p.108.
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century, been educational in spirit, referred to the glorious past of
Azerbaijani enlightenment of the XXth century, drawn by literary
form of works of our enlighteners has not managed to set out
ideological content of Azerbaijani enlightenment as a search of
compromise, dialogue between power and society, civil culture and
Islam, science and culture. Of course, the problem was marked in
works by N.B.Zardabi, M.F.Akhundov and other enlighteners, but
theoretical specificity of conditions of Azerbaijan has not been
conceptually comprehended to the right extent. It began to manifest
itself, to a great degree in activities of enlighteners of the beginning
of the XXth century (Jaddists, Musavatists, national-communists)
but no more. Therefore, at turning point in social consciousness
either ideas of repeating the European (Russian or Turkish) way of
development or refusal from it return back, still activate. In practice,
the way is one’s own only and it assumes the use of knowledge for
giving sense to own experience, mentality and culture.

For instance, enlightenment in France becomes mental reality
with establishing a powerful disciplining (what, for example, 1.Kant,
M.Foucault indicate to) national-mo arch State. Namely power and
striving of leaders (monarchs at that time) for foundation of a
governable powerful State with strong economics gave impetus to
reforming the respective existing conditions (economics, army,
technology, science) needed in literal performers. Mind that Peter
Great needed in assistants and sent them to educate abroad having
laid the foundations for administrative and intelligent strata. In
philosophy of M.Veber the analysis is made of features of
bureaucracy bureaucratic power, a little later there was introduced a
notion of intellectuals (P.Burdie, M.Foukault) into circle in western
philosophy. In Soviet Marxist philosophy, on the contrary,
enlightenment was perceived to be monarch, revolutionary. We have
to recognize that in Soviet historical and philosophical literature very
often differences were ignored between enlightened powerful
monarch, enlightened monarchy and despotism. Besides, if in Tsarist
Russia, in literature there was formed a respectful attitude to
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intelligentsia, not to bureaucracy, i.e. administrators, then in Soviet
Union the relations of communists and intelligentsia were not so the
same, and estimated differently. An attitude to intelligentsia on side
of Russian philosophy turned out to stands aside after revolution
(“Landmarks”). In western philosophy was affirmed respectful
approach (but not absolutism) to administrators, managers, business
and the dividing lines between them were absent.

An order of strong and enlightened monarchs for creation and
extending spreading educated layer leads just to the idea of
enlightenment. The union of philosophers and monarchy was
destroyed only in the period of French revolution. To the point, in
this context we’d like to remind that in the middle of the XVIIIth
century the French enlighteners (J.J.Russo, D. Didero) were quite
friendly and loyal to powerful French monarch. However, in Soviet
philosophy, probably, more influential has become the latest
Russo’s version with the non acceptance and criticism of monarchy.
But now modern French historians, for example (French school of
annals) write on the role of strong rulers in Germany and France.
Russia in creation of “upper middle class” — top of the middle class,
“when there appears trimly, still only a ghost of Republic.' Just
there problem rises in comprehending differences between such
approach to state and soviet directions, relation with intelligentsia
and administrators, ideology and power, market and -cultural
reforms. The understanding of that conflict between conditions and
ruling intellectual consciousness giving impetus to the development
of culture and enlightenment emerges on post-Soviet area much far
later. So, in Azerbaijan, for instance, the idea of independent State
appears only in the period of revolutions, in the beginning of the
XXth century and then in the 90-es and then joined to the ideas of
independent State and programmers of reforming in the period of
presidency of Heydar Aliyev and afterwards to those of socio
cultural modernization only at time of presidency of Ilham Aliyev.

! Shonu Civilization of the classical Europe”. M., “Yekaterinburg U-factory”
ACT, Moscow, p. 38.

45



Here is why there emerges reed for comprehending different stages
of modernization, enlightenment, diverse attitudes to culture.

Conclusion

Interest to enlightenment is associated for us, with that
globalization, Internet, information revolution, we think, actualize
return to it, to ideology of enlightenment. This need in it is seen from
ideological texts as well. Abundance of information leads to that the
people’s notion about everything becomes differed, loses touch with
knowledge on reality, knowledge is forced out by ignorance,
demagogy and manipulation. In this case both democracy and market
cannot be panacea, providing for development of community. They
cannot save from dominating extremes of radicalism end so on.
Knowledge, politics of intercultural interaction, solidarity and
dialogue educating tolerance all that inseparably linked with
enlightenment, its philosophy and ethics is required. The point is not
only the texts of enlighteners of the past, but also their modern
philosophical interpretation, formulating respective ideology, return
at a new stage to the idea of order on side of State for scientists,
learned administrators, specialists, development of corresponding
culture etc. What supposes also exposing the basic contradictions in
understanding these tasks, activities and goals, including
enlightenment, without which there cannot be modern, contemporary
movement, development. This comprehending anew is to be bound
with a new philosophical and scientific approach to the past including
Soviet philosophical past as well, new understanding the role of
culture, knowledge in present development. Nowadays we need not
only in deepening our knowledge but also in valuation and sense
interpretation of what conditions should be for transition from mutual
relations of teachers and students, tutors and those under ward ship to
affirmation of the principles of comprehensive culture. We think such
kind of work, in our opinion, may become an impulse to synthesis
between our modern, enlightenment and modern consciousness
(culture) of society.
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ALDO FERRARI
(Venice, Italy)

IL MULTICULTURALISMO NELLA TRANSCAUCASIA!
DELL’OTTOCENTO: IL CASO DI TIFLIS

Abstract

Since the early middle ages, Thilisi has been the historic capital of
Georgia, mainly of its Eastern part. The Georgians call Thilisi the "mother of
cities" (dedakalaki). Yet the present-day capital of the independent republic of
Georgia became primarily Georgian in population only in the twentieth
century. For most of its modem history Thilisi has been a cosmopolitan town
of mixed nationalities. As a matter of fact old Thilisi can be considered an
excellent example of multiculturalism in which the various ethnic groups
collaborated for a long time without having to sacrifice their particular
identities. This feature was particularly remarkable in the nineteenth century
when Thilisi/Tiflis became a little but really cosmopolitan town where
peoples traditionally living in Transcaucasia (Georgians, Armenians,
Azerbaijanis, Persians, Jews and so) were joined by newcomers from Russian
and Europe. All these peoples lived together in Thilisi in a relatively good
harmony. Each ethnic group contributed, in its own way, to the formation and
functioning of the urban structures. Nineteenth century Thilisi was not the
sum of different national cultures, but a kind of mosaic or a little Paradise of
the Transcaucasian multiculturalism; a little Paradise doomed to dramatically
decline first because of the quick rise of nationalism, mainly among
Georgians and Armenians, and then because of the national politics in Soviet
and independent Georgia.

Xiilasa

Artiq erkon orta asrlorden baslayaraq Tbilisi, Giirclistanin, asasan
do onun sorq hissasinin tarixi paytaxti hesab olunurdu. Giirciilor Thbilisini
“soharlorin anas1” adlandirirdilar. XX asrdon basla-yaraq Tbilisi bugiinki
miistaqil respublika olan Giirciistanin da paytaxtidir. Miiasir tarixin boytik

1 1l termine Transcaucasia (in russo Zakavkaz’e) ha un chiaro legame con 1’epoca
zarista e sovietica, ma appare legittimo usarlo nel contesto di questo articolo che
tratta essenzialmente questi periodi.
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bir dovriinde Thilisi miixtolif millatlorin tomsil olundugu kosmopolit bir
sohor olmusdur. Oslindo, kéhno Tiflis do miixtalif etnik qruplarin uzun
miiddat 6ziinomoxsusluglarma xalol galmodon birgofoaliyyat gostordiyi
sohar kimi, multikulturalizmin do gdzsl niimunasi hesab edilo bilor. Bu
xiisusiyyat XIX osrdon baglayaraq daha da gabariq sokilde 6ziinii biruzs
verirdi. Bels ki, Thilisi/Tiflisin kigik olsa da, hagigaton kosmopolit sohara
cevrilmoasi olamotdar hadiso idi. Bu zamanlardan baslayaraq Conubi Qaf-
gazda ononovi olaraq yasayan xalqlarindan; giirciilor, ermonilor, azorbay-
canlilar, farslar, yohudilar vo digarlorins Rusiya vo Avropadan yeni axin-
lar da qosulmaga basladi. Biitiin bu insanlar Tbilisido kifayat qodor daya-
nigh bir harmoniyada yasamigdilar. Har bir etnik qrup, 6z ndvbaesinda, so-
hor strukturlarinin formalagsmasina vo nizamh faaliyyst gdstormesine 6z
tohfasini vermisdir. XIX oasrdo Tiflis forqli milli modaniyyatlorin sadacs
com oldug yer deyil, Conubi Qafqaz multikulturalizminin bir név mozai-
kas1 va ya kigik con-natina do ¢evrildi; ki¢ik connat olsa da bu inkisaf dra-
matik sokildo gerilomoaya do mohkum idi. Bels ki bu tonazziiliin birinci seo-
babi asason, giirciilor vo ermanilar arasinda millatgiliyin siiratlo artmasin-
dan irsli golon naraziliqlar, novbati sebabi iso, Sovetlor Birliyi vo miistaqil
Giirciistanda milli siyasatin yiiriidiilmasi idi.

Una citta multietnica*
La citta di Tbilisi, Tiflis in russo e in armeno®, costituisce un
eccellente esempio di pluralismo culturale nel quale vari gruppi

1 Su Thilisi, sulla sua composita e cosmopolita vita sociale e culturale si vedano
soprattutto i seguenti studi: T. Gersamia, Dzveli Thilisi/Stary Thilisi/Old Thilisi,
Sabchita Sakartvelo, Thilisi 1984; G. Suny, Tiflis. Crucible of Ethnic Politics,
1860-1905, in M. F. Hamm (ed.), The City in Late Imperial Russia, Indiana
University Press, Bloomington 1986, pp. 249-281; D. Ancabazde, N. G. Volkova,
Staryj Thilisi. Gorod i goroZane v XIX veke, Nauka, Moskva 1990; R.G. Suny,
The mother of cities: Thilisi/Tiflis in the twilight of empire, in K.Van
Assche, J. Salukvadze, N. Shavisvili (Eds.), Urban culture and urban planning in
Thilisi: Where west and east meet, Mellen Press, Lewiston (2009), pp. 17-58; J.
Salukvadze, O. Golubchikov, City as a geopolitics: Thilisi, Georgia — A
globalizing metropolis in a turbulent region, in “Cities”, 52 (2016), pp. 39-54.
Non sono purtroppo stati pubblicati gli interventi dell’importante convegno
“Tiflis in the 19° Century: History and Culture”, svoltosi a Venezia nel 2003, nel
quale numerosi studiosi hanno affrontato questo tema.
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etnici hanno convissuto per molti secoli senza essere costretti a
rinunciare alla loro identita.

Sin dall’antichita Tbilisi ¢ citta principale della Georgia, in
particolare della sua parte orientale, ¢ per molti secoli ne ¢ stata la
capitale. I Georgiani la chiamano non a caso “citta madre”
(dedakalaki). Occorre pero rilevare che [D’attuale capitale della
Georgia indipendente ¢ ritornata ad essere una citta prevalentemente
georgiana dal punto di vista demografico solo nel XX secolo . Per
buona parte della sua storia Tbilisi ¢ stata in effetti abitata da una
popolazione etnicamente variegata al cui interno i Georgiani
costituivano solo una delle componenti. Una situazione derivante in
primo luogo dal fatto che i Georgiani erano tradizionalmente una
popolazione di nobili e contadini, relativamente poco inclini alle
attivita economiche urbane, che quindi venivano svolte in larga
misura da comunita straniere’. Inoltre, nel corso dei secoli Thilisi &
stata conquistata da Persiani, Arabi, Selgiuchidi, Mongoli,
Ottomani, sino all’annessione da parte dell’impero russo nel 1801,

In effetti, nonostante il declino politico della Georgia e la sua
divisione in piccoli stati dopo il XV secolo, Thilisi rimase un
importante centro commerciale e la citta principale dell’intero
Caucaso, continuando ad attrarre una numerosa popolazione
straniera. Al momento della conquista russa la comunita di gran
lunga piu numerosa era quella armena, che costituiva circa tre quarti
degli abitanti®. Questa situazione di predominio numerico ed

1Nel corso dell’articolo si utilizzera il toponimo Tiflis in riferimento all’epoca
zarista, Thilisi per gli altri periodi.

2 R. G. Suny, Tiflis. Crucible of Ethnic Politics, 1860-1905, cit., p. 249.

3 R. G. Suny, The Making of the Georgian Nation, Indiana University Press,
Bloomington-Indianapolis, 1994, pp. 38, 42-44, 75-77.

4 Su questa complessa e controversa vicenda si vedano gli studi di Gvosdev N.K.,
Imperial Policies and Perspectives towards Georgia, 1760-1819, Macmillan,
London-Basingstone 2000 e L. Magarotto, L’annessione della Georgia alla
Russia (1783-1801), Campanotto Editore, Udine 2005.

5 Cfr. S. Cchetija, Thilisi v XIX stoletii (1865-1869), Izdatel’stvo Akademii nauk
Gruzinskoj SSR, Thilisi 1942, p. 145. Simbolo di questa dimensione
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economico di una popolazione allogena all’interno di una citta era
peraltro diffusa anche in altre regioni dell’impero russo. Si pensi
alla regione baltica, dove la componente urbana era costituita
prevalentemente da Tedeschi, Ebrei e Polacchi o all’attuale Ucraina,
dove le citta erano abitate soprattutto da Russi, Polacchi ed Ebrei’.
Da questo punto di vista, la situazione sociale e demografica di
Thilisi/Tiflis non era quindi cosi eccezionale.

Tutti 1 viaggiatori che la visitarono nel corso dell’Ottocento —
intendendo con questo termine anche gli anni sino al crollo
dell’impero russo nel 1917 — rimasero estremamente colpiti dal
carattere multietnico, nonché “orientale” %, di questa citta. Tra i tanti

multiculturale ¢ la grande figura del poeta armeno Sayat* Nova (1722-1795), che
componeva i suoi versi in armeno, georgiano e turco-azeri. Su Sayat' Nova esiste
una vasta bibliografia, al cui interno segnalo soprattutto I’articolo di G.
Bellingeri, Dar Sejd-i Nava, in G. Bellingeri, G. Vercellin, Studi eurasiatici in
onore di M. Grignaschi, Venezia, Libreria Universitaria Editrice, pp. 215-232, la
monografia di Ch. Dowsett (Sayat'-Nova. An 18th-century troubador, Peeters,
Leuven 1997 e il recente volume di P. Mildonan, Sayat-Nova, Canzoniere
armeno, Ariel, Milano 2015. Alla figura di questo poeta ¢ dedicato anche il
celebre film Il colore del melograno (1968) di Sergej Paradzanov (1924-1990), a
sua volta esponente della koiné multietnica di Thbilisi in epoca sovietica.

1 Per un quadro della complessita etnica dell’impero russo si veda soprattutto lo
studio di A. Kappeler, La Russia. Storia di un impero multietnico, tr. it. Edizioni
Lavoro, Roma 2006.

2 Sul rapporto Russia/Oriente si vedano soprattutto i seguenti studi: A. Ferrari,
La foresta e la steppa. Il mito dell’Eurasia nella cultura russa, Libri Scheiwiller,
Milano 2003 (2° edizione Mimesis, 2012); L. de Meaux. La Russie et la tentation
de [’Orient, Fayard, Paris 2010; D. Schimmelpenninck van der Oye, Russian
Orientalism. Asia in the Russian Mind from Peter the Great to the Emigration,
Yale University Press, New Haven & London 2010.; V. Tolz, Russia’s Own
Orient. The Politics of Identity and Oriental Studies in the late Imperial and
Early Soviet Period, Oxford University Press, Oxford 2011; Pondopoulo A. (a
cura di), Les Orients dans la culture russe, in “Slavica Occitania”, 35, 2012, pp.
11-19. All’interno della ormai vastissima bibliografia sul cosiddetto
“orientalismo” russo segnalo soprattutto i seguenti scritti: N. Knight, Grigor’ev in
Orenburg, 1851-1862: Russian Orientalism in the Service of Empire?, in “Slavic
Review”, Vol. 59, No. 1 (Spring, 2000), pp. 74-100; A. Khalid, N. Knight e M.
Todorova, “Ex tempore”: Orientalism and Russia, in “Kritika: Explorations in
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si puo citare Aleksandr Puskin, che vi soggiornd durante il suo
viaggio nel Caucaso del 1829:

“La citta mi parve molto popolosa. Gli edifici asiatici e il
bazar mi rammentarono KiSinev. Per le vie strette e tortuose
correvano asini con le ceste gettate sulla schiena; carri trainati da
buoi ostruivano la strada. Armeni, georgiani, circassi, persiani Si
accalcavano su una piazza dalla pianta irregolare; in mezzo a loro si
aggiravano giovani funzionari russi in groppa a stalloni del
Karabach™?.

“[...JA Tiflis gli armeni costituiscono la maggior parte della
popolazione; nel 1825 ve n’erano circa 2.500 famiglie. Nel corso
delle guerre odierne il loro numero si ¢ ancora moltiplicato. Di
famiglie georgiane se ne contano fino a 1.500. | russi non si
considerano abitanti della zona. | militari, obbedendo al dovere,
vivono in Georgia perché cosi viene loro ordinato™?.

La citta era effettivamente caratterizzata da una dimensione
multiculturale che rimase dominante per tutta 1’epoca zarista pur se
con un progressivo cambiamento delle diverse componenti etniche.
Nei decenni successivi alla conquista russa la citta crebbe
notevolmente — nel 1897, all’epoca del primo censimento moderno

Russian and Eurasian History”, 1 (4), 2000, pp. 691-727; K. S. Jobst,
Orientalism, E. W. Said und die Osteuropdische Geschichte, in “Saeculum”, 51/11
(2000), pp. 250-266; V. Tolz, Orientalism, nationalism and ethnic diversity in
Late Imperial Russia, in “The Historical Journal”, 48, 1 (2005), pp. 127-150; V.
Bobrovnikov, Pocdemu my marginaly? Zametki na poliach russkogo perevoda
‘Orientalizma’ Edwarda Saida, in “Ab Imperio”, 2 (2008), p. 325-344; S.
Serebriany, “Orientalism”: a good word defamed, in E. Steiner (edited by),
Orientalizm/oksidentalizm: jazyki kultur’ i jazyki ich opisanija. Sbornik statej =
Orientalism / Occidentalism: Languages of Cultures vs. Languages of
Description. Collected papers, Rossijskij institut kulturologii, Moskva 2012, pp.
25-33; Ph. Bornet, S. Gorshenina (éds.), L orientalisme des marges: éclairages a
partir de l’'Inde et de la Russie, Universit¢é de Lausanne, “Revue Etudes de
Lettres”, Lausanne 2014.

L A. S. Puskin, Il viaggio a Arzrum, Biblion Edizioni, Milano-Venezia 2013, p. 74.
2 Ibidem, pp. 79-80.
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dell’impero russo contava circa 160.000 abitanti’ — e divenne molto
piu mista dal punto di vista etnico, con un progressivo declino
percentuale (ma non numerico) della componente armena e un
corrispondente aumento di altre etnie, principalmente di Russi e
Georgiani. Nell’Ottocento, quindi, Tiflis sviluppo ulteriormente la
sua tradizionale natura multietnica, al cui interno ai popoli che
vivevano tradizionalmente in Transcaucasia (Georgiani, Armeni,
Azerbaigiani, Persiani, Ebrei e cosi via) si unirono i nuovi arrivati,
Russi in primo luogo, ma anche Europei di varia origine. Ogni
gruppo etnico contribuiva a suo modo al funzionamento delle
strutture urbane e per molto tempo le diverse popolazioni hanno
vissuto insieme a Tiflis in un‘armonia relativamente buona. Almeno
sino agli ultimi decenni dell'Ottocento, quando la nascita del
nazionalismo georgiano moderno entrd in contrasto sia con il
governo imperiale russo sia con I’elemento armeno®.

Negli ultimi  decenni, tuttavia, questa dimensione
multiculturale fatica ad essere pienamente accettata e studiata.
Come ha osservato R.G.Suny,

“While Tiflis's role as a Georgian political and cultural
center has been well appreciated, the city's importance as an
intellectual and political center for the Caucasian Armenians
and to a lesser extent, the Azerbaijanis, has received much less
attention. As a result of Thilisi's designation as the capital of
the Soviet Republic of Georgia in 1921 and the subsequent
emigration of thousands of Armenians south to their own
republic, Georgian and Armenian scholars study the complex
development of ethnic politics in Caucasia separately and in
isolation from each other. Thus, Georgians underplay the

1 R. G. Suny, Tiflis. Crucible of Ethnic Politics, 1860-1905, cit., p. 253.

2 Ibidem, pp. 265-277. Dal punto di vista culturale ¢ di grande interesse il testo
pubblicato dal poeta Ilia Caviavadze, figura centrale della vita culturale e politica
georgiana dell’Ottocento, per contestare le tesi degli studiosi armeni che si
occupavano di storia della Georgia. Cfr. 1. Cavéavadze, Armjanskie ucenye i
vopijuscie kamni, Kavkaz, Baku 2012,

52



significance of the Armenian contribution to the growth of
their capital as well as the anti-Armenian sources of their own
nationalism. Soviet Armenians emphasize the history of their
own capital, Erevan, which in the Nineteenth century was a
predominantly Muslim city, and the present territory of the
Armenian republic, devoting a limited attention to the
centrality of Tiflisin the history of Armenian culture™.

L’invito di Suny ¢ sicuramente opportuno, ma andrebbe
ulteriormente ampliato, senza limitarsi alle componenti georgiana
ed armena, comprendendo invece anche quelle azerbaigiana, russa,
ebraica e cosi via. Per studiare la Tiflis dell’Ottocento occorre cio¢
evitare di concentrarsi su un’unica etnia, quasi vivesse separata
dalle altre, utilizzando piuttosto un approccio integrato ed inclusivo.
Solo cosi ¢ possibile comprendere le dinamiche reali di questa citta,
abitata da wvari gruppi etnici, ognuno con le proprie distinte
abitudini, tradizioni ed attivita economiche. In questa citta popoli,
lingue e culture entravano in contatto tra loro, formando un insieme
unico, particolarmente complesso ed originale, che ne corso del
XIX secolo e nei primi decenni del XX raggiunse una particolare
complessita anche grazie al profondo rinnovamento culturale
seguito alla conquista russa.

Tiflis tra tradizione e modernita

La conquista russa diede a Tiflis un'importante opportunita di
sviluppo e modernizzazione. Come ¢ stato osservato, in un’ottica
peraltro ancora condizionata dalla concezione sovietica di una
“unione” tra Russia e Georgia,

“Georgia joined the Russian empire at the beginning of the
XIX c. Historically this was a turning point for Thilisi. It brought
about radical political, social, economic and cultural changes.
During this century the bourgeoisie and the officialdom slowly took

1 R. G. Suny, Tiflis. Crucible of Ethnic Politics, 1860-1905, cit., pp. 251.
2 Su questo tema rimando al mio studio Quando il Caucaso incontro la Russia.
Cinque storie esemplari, Guerini e associati, Milano 2015.
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over in feudal Thilisi as it became the main administrative centre for
the entire Transcaucasia, giving the oriental, “asiatic” town another
European character’™,

Gia Puskin nel 1829 si era accorto di questa trasformazione:

“La piu parte della citta ¢ edificata all’asiatica: case basse,
tetti piatti. Nella parte settentrionale si innalzano case di architettura
europea e nei loro pressi iniziano a prendere forma piazze regolari.
Il bazar si suddivide in alcune file; le botteghe sono piene di merci
turche e persiane. ...”%.

L'aspetto della citta e la sua struttura urbanistica SONO
cambiati radicalmente nel corso dell’Ottocento. All’antico centro
storico, caratterizzato da vie strette e da un labirinto di cortili e case
dai caratteristici balconi di legno, si contrapponevano ormai i nuovi
quartieri costruiti secondo i modelli architettonici importati dalla
Russia e dall’Europa: neo-classico, neo-rinascimentale, neo-
barocco, gotico italiano e Art Nouveau.

“Thilisi, hitherto a compact settlement with a medieval social
organization and an irregular oriental-style layout, started a
transformation towards ‘European-style’ patterns. Through an
active city-building process, it gained the feature characteristic for a
colonial ‘dual city’ with oriental-type, irregular, topographically
diverse and culturally mixed Old Town, and newly-built European-
style areas, established in accordance with a regular plan on
relatively plain terrains (e.g. Sololaki) This changed the main axis
of territorial development from the Kura River to the new wide
avenues, which were named after the Governors Golovin and the
Grand Duke Michael Romanov (today named after, respectively,
Rustaveli and David Agmashenebeli) — one stretching westwards
from the Old Town and the other located on the left bank of the
river. The new districts were socially more homogeneous, residing

1V. Beridze, introduzione a T. Gersamia, Dzveli Thilisi/Stary Thilisi/Old Thilisi,
cit.,, p. 4.
2 A. S. Puskin, Il viaggio a Arzrum, cit., p. 79.
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the emerging strata of bureaucrats, affluent entrepreneurs, and
Georgian aristocracy”.

Tra le componenti principali introdotte nel corso
dell’Ottocento vi erano gli edifici amministrativi (ad esempio il
Municipio, adesso sede del consiglio comunale, ed il Palazzo del
Governatore, attualmente il Palazzo della Gioventu), le piazze, i
viali ed i parchi. In questo periodo la citta vide anche la
realizzazione di un Palazzo dell’Opera, di un giardino botanico, di
musei e numerose scuole®. Gia alla fine del XIX secolo, Tiflis era
ormai divenuta un centro commerciale, culturale e manifatturiero di
grande rilievo all’interno dell'impero russo. La ferrovia (terminata
nel 1872) e nuove strade furono costruite per collegare Tiflis con
altre importanti citta della Transcaucasia e dell'impero. L'abolizione
della servitt in Russia e la crescita della produzione e
dell’economia capitalista attrassero a Tiflis molti contadini, per lo
pit di origine georgiana. Agglomerati abitativi informali
accoglievano la crescente popolazione immigrata negli spazi
adiacenti alla ferrovia di nuova costruzione, ad esempio nel
quartiere di Nachalovka, dove andavano a costituire il nuovo
proletariato urbano®.

La distribuzione territoriale della popolazione era in larga
misura diversificata su base etnica. Vari quartieri, ad esempio
Avlabari, avevano un carattere quasi completamente armeno;
Abanoebisurani (vale a dire "il quartiere dei bagni") era invece
abitato da musulmani, per lo piu Tatari, cio¢ Azerbaigiani, ma anche
Curdi, Persiani e cosi via; oppure da Ebrei (ad esempio la Piazza del
Pane nella citta vecchia) e persino da Tedeschi (nella colonia di
Alexanderdorf, situata nella parte settentrionale della citta)”.

1 Cfr. J. Salukvadze, O. Golubchikov, City as a geopolitics: Thilisi, Georgia — A
globalizing metropolis in a turbulent region, cit., p. 41.

2 Ibidem, p. 42.

3 R. G. Suny, Tiflis. Crucible of Ethnic Politics, 1860-1905, cit., pp. 254.

4 Cfr. J. Salukvadze, O. Golubchikov, City as a geopolitics: Thilisi, Georgia — A
globalizing metropolis in a turbulent region, cit, p. 43 e N. Pirtskhalava,
The Model of the Multi-Ethnic City and the Question of a Linguistic-Cultural
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Questa composizione rese la vita della citta sempre piu
cosmopolita e multiculturale: Tiflis sviluppd una cultura urbana
distinta che trascendeva le origini etniche dei suoi abitanti’. La
trasformazione della citta in senso europeo attraverso la mediazione
politica e culturale russa modifico sensibilmente anche lo stile di
vita degli abitanti di Tiflis. Ad esempio, i tradizionali luoghi di
incontro come i bazar, i bagni ed i luoghi di festa (quali i giardini di
Ortacala) vennero almeno in parte sostituiti da nuovi ritrovi come
I'Opera, i salotti letterari ed il teatro®.

“In this process of evolution the old and the new not only
clashed, but also took from each other. The results were many
peculiar, highly specific “Tbilisi” traits and idiosyncrasies in the
town’s life unknown elsewhere™”.

Dal punto di vista culturale il significato essenziale della
presenza russa a Tiflis e piu in generale nel Caucaso deve essere
riconosciuto nella diffusione di una modernizzazione di tipo
europeo. Tiflis costituiva il cuore di questo processo, al quale —
oltre ai Russi insediatisi in citta dopo il 1801— parteciparono in
primo luogo le tre principali popolazioni della Transcaucasia, i
Georgiani, gli Armeni e gli Azerbaigiani®.

Identity of the Minorities in Georgia, in S. Schiiler (Ed.), Exchange, dialogue, new
divisions? Ethnic groups and political cultures in Eastern Europe, Lit Verlag, Ziirich
2016, pp. 68-69.

1 Cfr. R. Gachechiladze, Social-geographical problems of a metropolitan region
within a Soviet republic (a case study of Thilisi metropolitan region, Georgia), in
“Geoforum”, 21 (4), pp. 475-482.

2 Cfr. J. Salukvadze, O. Golubchikov, City as a geopolitics: Thilisi, Georgia — A
globalizing metropolis in a turbulent region, cit., p. 43.

3 V. Beridze, introduzione a T. Gersamia, Dzveli Thilisi/Stary Thilisi/Old Thilisi,
cit.,, p. 4.

4 Peraltro sarebbe molto importante ampliare il quadro anche alle altre
componenti etniche, in particolare agli Ebrei, ai Persiani, ai Tedeschi e cosi via.
In effetti un quadro complessivo della Tiflis ottocentesca ¢ ancora da scrivere,
forse persino da concepire.
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La Tiflis di Georgiani, Armeni e Azerbaigiani

Sebbene politicamente dominata dall’elemento russo ed
economicamente da quello armeno, nel diciannovesimo secolo
Tiflis costitui il centro della nuova cultura nazionale georgiana. Una
cultura che fu profondamente influenzata da quella russa nonostante
le grandi difficolta che caratterizzarono i rapporti politici della
Georgia con Pietroburgo dopo I’annessione del 1801. Di fatto, dopo
i primi decenni di profonda contrapposizione politica, caratterizzata
anche da numerose rivolte contro il potere zarista, la nobilta —
ancora egemone all’interno della societa georgiana — inizid ad
accettare l'inserimento nell’impero russo ed anche a trarne
vantaggio da diversi punti di vista'. Come & stato osservato,

“While arguably victims of a colonial expansion that they
intermittently resisted, many members of the Georgian nobility also
served their Russian overlords as officers and administrators,
participating vigorously in Russia’s prolonged military campaigns
of the early and mid-nineteenth century against Georgia’s northern
neighbors, the mountain peoples of the Northern Caucasus. For this
reason, in place of the familiar binary op position of colonies and
colonized, one might speak of “trichotomy” involving Russia,
Georgia, and the Northern Caucasus™?.

Un particolare merito in questa conciliazione di buona parte
della nobilta georgiana con le autorita russe appartiene a Michail
Voroncov (1782-1856), che dal 1845 al 1854 fu viceré (namestnik)
del Caucaso e riusci a realizzare una abile politica di cooptazione
delle élites locali®. Sotto molti aspetti, infatti, i Georgiani, in

1 Su questo aspetto si veda il mio articolo La nobilta georgiana e armena nell Impero
russo, in A. Ferrari, F. Fiorani, F. Passi, B. Ruperti (a cura di), Semantiche
dell’Impero. Atti del Convegno della Facolta di Lingue e Letterature Straniere, 21
Febbraio 2007, 14-15 Maggio 2008, Scriptaweb, Napoli 2009, pp. 377-396.

2 Cfr. H. Ram, Z. Shatirishvili, Romantic Topography and the Dilemma of
Empire: The Caucasus in the Dialogue of Georgian and Russian Poetry, in
“Russian Review”, 2004, 63 (1), p. 1.

3 Sul ruolo nel Caucaso di questa importante figura di generale e funzionario si
vedano gli studi di L. H. Rhinelander, Viceroy Vorontsov's Administration of the
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particolare la nobilta, si sentivano intimamente coinvolti in questo
processo di espansione verso ['Oriente della moderna civilta
europea:

“Georgians viewed Russia as their bridge to Europe, and
themselves as the chief representative of the “West” on the
“Eastern” frontier of the Caucasus™.

Questo orientamento ¢ chiaramente visibile soprattutto
nell’evoluzione di molti intellettuali georgiani intorno alla meta
dell’Ottocento, la cui prima generazione — i cosiddetti “padri”, di
estrazione essenzialmente aristocratica — ¢ non a caso chiamata
anche “gruppo dei Tergdaleulebi”, vale a dire “coloro che hanno
superato il [fiume] Tergi” (pit noto con la sua denominazione russa,
Terek) per studiare a Mosca e Pietroburgo, quindi per attingere alla
moderna cultura europea attraverso la mediazione russa’.

Fu prevalentemente a Tiflis che la cultura georgiana conobbe
questa modernizzazione. Nella citta, infatti, vivevano o passavano
gran parte delle loro vite tutti i piu grandi rappresentanti della
cultura georgiana del XX secolo: gli scrittori Aleksandre

Caucasus, in R. G. Suny (ed.), Transcaucasia. Nationalism and Social Change,
The University of Michigan Press, Ann Arbor 1999, pp. 87-104 e Prince Michael
Vorontsov: Viceroy to the Tsar, McGill-Queen's University Press, Montreal 1990
e quello di N. V. Melikadze, Michail Semovi¢ Voroncov i evropeejskij put’
Kavkaza, in V. S. Tomelleri, M. Topadze, A. Lukianowicz (eds.), Verlag Otto
Sagner, Miinchen - Berlin 2011, pp. 123-146.

1 A. Jersild, Orientalism and Empire: North Caucasus Mountain Peoples and the
Georgian Frontier, 1845-1917, McGill-Queen’s University press, Montreal 2002,
p. 8.

2 Cfr. D. M. Lang, A Century of Russian Impact on Georgia, in W. S. Vucinich
(ed.), Russia and Asia. Essays on the Influence of Russia on the Asian Peoples,
Hoover Institution Press, Stanford (Ca.) 1972, p. 225; D. Rayfield, The Literature
of Georgia. A History, Clarendon Press, Oxford 1994, p. 174 e O. Reisner, The
Tergdaleulebi: Founders of Georgian National Identity, in L. Lob, 1. Petrovics,
and G. E. Szony, (eds.), Forms of Identity. Definitions and Changes, Attila Josef
University, Szeged 1994, pp. 125-137. Su questo aspetto si veda anche lo studio
di D. Laskaradze, Problema evropeizma v gruzinskoj literature (ot Tejmuraza
pervogo do Nikoloza Baratasvili, Mecniereba, Thilisi 1987, pp. 53-70.
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C’av&’avadze, Nikoloz Barata$vili, Alexander Orbeliani, Vakhtan
Orbeliani, Dimitri Kipiani, Grigol Orbeliani, Ilia C’av&’avadze',
Akaki Cereteli e Alekandre Kazbegi, il commediografo Avkenti
Cagareli, la cui commedia Xanuma costituisce tra 1’altro uno dei
simboli del carattere multiculturale di Tiflis?, i pittori Romanoz
Gvelesiani, Grigol Maisuradze, Aleksandre Beridze e cosi via.
Anche la fondazione a Tiflis della prima Biblioteca pubblica (1848),
del teatro nazionale (1850) e di diverse riviste e giornali ha avuto un
ruolo significativo nel sorgere di una moderna identita georgiana,
formatasi in larga misura grazie al contatto con quella russa, ma al
cui interno cominciarono presto a farsi sentire forti rivendicazioni
nazionali®.

Tiflis fu anche il centro della vita politica, economica e
culturale degli Armeni dell'impero russo®. La borghesia armena

1 Su questa figura di grandissima importanza nella storia politica e culturale della
Gegorgia moderna si vedano gli articoli di L. Magarotto, L'impegno sociale. Note
sull'opera critica e artistica di Ilia Cavéavadze, in "Annali di Ca' Foscari, 1991,
XXVII, 3, pp. 21-48 e F. Von Lilienfeld, Die Heiligsprechung des llia
Cavéavaddze durch die Georgische Orthodoxe Kirche am 20.7.1987, in M.
Alexander, F. Kampfer, A. Kappeler (a cura di), Kieine Volker in der Geschichte
Osteuropas, Franz Steiner, Stuttgart 1991, pp. 66-75.

2Cfr. L. Chkhartishvili, Khanuma - A Symbol of Multiculturalism in the
Caucasus, http://lashachkhartishvili.blogspot.it/2016/11/khanuma-symbol-of-
multiculturalism-in.html

3 Su questi aspetti si veda soprattuto I’articolo di A. Jersild, N. Melkadze, The
Dilemmas of Enlightenment in the Eastern Borderlands: The Theater and Library in
Thilisi, in “Kritika: Explorations in Russian and Eurasian History”, 3.1 (2002) 27-49.
4 Cfr. S. Cchetija, Thilisi v XIX stoletii, cit, p. 145. Occorre tener presente che la
presenza armena in Georgia era molto consistente e risaliva almeno
all'undicesimo secolo, I'epoca che vide la dissoluzione dei regni nazionali sotto i
colpi di Bizantini e Selgiuchidi. Numerosi Armeni migrarono allora a nord, verso
il piu sicuro regno di Georgia, che si stava avviando verso la sua massima
fioritura. Il re David il Costruttore (1089-1125) fece addirittura edificare la citta
di Gori appositamente per loro. Alcuni di questi Armeni entrarono a far parte
dell'aristocrazia georgiana, altri si dedicarono al commercio ed all'artigianato
divenendo l'elemento pit numeroso ed attivo delle citta georgiane. Sui rapporti
armeno-georgiani si vedano anche gli articoli di B. L. Zekiyan, Prémisses pour
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rappresentava tradizionalmente I'elemento piu dinamico della
Georgia e dell'intera Transcaucasia e nel corso del XIX secolo
consolidd questa preminenza’.

Il centro propulsore di questo sviluppo fu naturalmente Tiflis
dove — come abbiamo visto — gli Armeni costituivano al momento
della conquista russa circa i tre quarti della popolazione ed
egermonizzavano le attivitd economiche’. L'elemento armeno
controllava in larga misura anche la vita sociale della citta, come
divenne palese dopo la concessione, nel 1840, di uno statuto
cittadino che prevedeva un consiglio comunale elettivo, al cui
interno il suo peso fu subito dominante.®

Tiflis fu anche il centro della vita culturale degli Armeni
dell’impero russo, con un ruolo paragonabile a quello che
Costantinopoli aveva per gli Armeni dell’impero ottomano. Nel 1824
vi fu fondato D’Istituto Nersesean, presto divenuto la principale
struttura educativa armena nel Caucaso. A Tiflis nacque anche la
prima rivista armena dell'impero russo, "Kovkas", fondata nel 1846,
alla quale seguirono molte altre, tra le quali “Melu Hayastani"
("L'ape dell'Armenia", 1858-1866), "Krunk Hayoc' Asxarhi" ("La gru

une méthodologie critique dans les études arméno-géorgiennes, in "Bazmavep",
CLXIX (1981), pp. 460-469; 1l contesto storico della presenza armena a Tiflis, in
"Quaderni del Seminario di Iranistica, Uralo-Altaistica e Caucasologia
dell'Universita degli Studi di Venezia", n. 22, Georgica |, Roma 1985, pp. 63-66
e A. Ferrari, Un regard sur les relations entre les Eglises arménienne et
géorgienne, in “Istina”, LIV (2009), pp. 137-153. Il volume di S.S. Mamulov,
Armjane v Gruzii, Izdatatel’stvo Dom Kron-Press, Moskva 1995, ha carattere
divulgativo ma contiene molte informazioni utili sul secolare insediamento degli
Armeni in Georgia.

L Cfr. R. G. Suny, The Making of the Georgian Nation, cit., p. 63 e A. Ferrari,
Alla frontiera dell’impero. Gli Armeni nell’impero russo. 1801-1917, Mimesis,
Milano 2011, soprattutto pp. 114-118.

2Cfr. S. Cehetija, Thilisi v XIX stoletii (1865-1869), cit., pp. 208-209.

® Ibidem, pp. 313-317.
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della terra armena”, 1860-1863), "Ararat" (1868-1919), "Msak" ("Il
lavoratore", 1872-1892) e "Nor dar” ("Nuovo secolo", 1884-1906).

Tiflis divenne presto sede anche di una intensa vita teatrale
armena. Un teatro professionale vi fu fondato nel 1856 ed in questa
citta visse e scrisse Gabriel Sundukean (1825-1912), il maggior
commediografo armeno dell’epoca. Tiflis ebbe lo stesso ruolo per
I’arte con le figure di Yakob Hovnat'anean (1806-1881), Step'anos
Nersisean (1815-1884), Geworg Basinjadean (1857-1925) e
Yarut'iwn Samsinean (1856-1914) e per la musica, al cui interno
spiccano le figure di R.Melik'ean e A.Manukean.

Ma ¢ soprattutto nell’ambito letterario che Tiflis ha avuto un
ruolo centrale nella vita culturale armena dell’Ottocento. Tra le
molte figure di spicco che vi vissero sono da ricordare soprattutto
Xac’atur Abovean (1804-1848), fondatore della letteratura
moderna®, Raffi (1835-1888), il piu famoso romanziere armeno del
tempo, e il poeta Yovhannés T’umanean (1869-1923), la cui casa
divenne un importante punto di incontro per gli scrittori caucasici,
non solo armeni, ma anche georgiani e azerbaigiani®.

La citta di Tiflis ¢ stata anche un centro fondamentale per lo
sviluppo della moderna cultura azerbaigiana nel X1X secolo?. Tra le
figure piu importanti in questo senso si deve ricordare in primo
luogo Abbasqulu Bakixanov (1794-1847)°, notevole figura di

! Cfr. G. Uluhogian, La pubblicistica armena a Tiflis intorno alla metd del XIX
secolo, in "Quaderni del Seminario di Iranistica, Uralo-Altaistica e Caucasologia
dell'Universita degli Studi di Venezia", n. 22, Georgica |, Roma 1985, p. 80, n. 14.

2 Su questa figura si veda il capitolo a lui dedicato nel mio studio Quando il
Caucaso incontro la Russia. Cinque storie esemplari, Cit., pp. 59-76.

3 Cfr. A. Ferrari, Alla frontiera dell impero. Gli Armeni nell impero russo. 1801-
1917, cit., pp. 189-205 e 217-235.

4ACfr. F. Mostashari, On the Religious Frontier. Tsarist Russia and Islam in the
Caucasus, 1.B. Tauris, New York 2010, p. 130.

5 Su questa figura si vedano soprattutto lo studio di E. M Achmedov, A. K.
Bakichanov. Epocha, Zizn’, dejatel 'nost’, Baku 1986 e Iarticolo di Z. Kulizade, K
voprosu ob issledovanii filosofskich vozzrenij Abbaskuli Aga Bakichanova.
Abbaskuli Aga Bakichanov i Prosvescenie, in idem, Konceptual'nye problemy
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intellettuale che trascorse parte della sua vita a Tiflis. Qui
Bakixanov incontrd molti rappresentanti della cultura russa ed
europea (Aleksandr Griboedov, Friedrich von Bodenstedt ¢ cosi
via) e sviluppo una Weltaanschaung equilibrata, unendo elementi
della tradizione islamica con nuove idee provenienti dall'Occidente.
Nel 1840 si trasferi a Tiflis anche il poeta Mirzo Safi Vazeh, che ha
una posizione di primo piano nella modernizzazione della cultura
azerbaigiana®.

Ma la figura principale della cultura azerbaigiana a Tiflis ¢
sicuramente quella di Mirzs Fotoli Axundov (1812-1878)%. Nel 1834
Axundov, nato a Saki, si trasferi a Tiflis, dove lavoro come traduttore
di lingue orientali presso I’amministrazione russa del Caucaso. Nel
1836 comincio ad insegnare nel Ginnasio di Tiflis, allora diretto da
Abovean, del quale condivideva le istanze modernizzatrici e la
valutazione positiva dell’influsso culturale russo®.

Oltre ad Abovean, tra i suoi conoscenti a Tiflis c'erano i famosi
scrittori georgiani Aleksandre C’av&’avadze e Grigol Orbeliani?, il
gia ricordato commediografo armeno Gabriel Sundukean e i
decabristi russi esiliati Aleksandr Bestuzev-Marlinskij, Vladimir

issledovanija sociokul turnogo razvitija (konec XX-nacalo XXI vv.), 1l, Teknur,
Baku 2009, pp. 216-231.

1 Cfr I. K. Enikopolov, Poét Mirza-Safi, 1zdatel’stvo, AzZFAN SSSR, Baku 1938
e A.A. Sej-Zade, Mirza-Safi-Sydyk Vazech, Azerbajdzanskoe gosudarstvennoe
izdatel’stvo, Baku 1969.

2 A questa figura ho dedicato un capitolo in Quando il Caucaso incontro la
Russia. Cinque storie esemplari, cit., pp. 77-95.

3 Secondo H. Algar. “Abovian’s views on the need for a simplification of the
Armenian literary language and the cultural as well as political subordination of the
Caucasian peoples to Russia exercised a strong influence on Akiindzada. Following
Abovian’s example, he strove to create a new literary idiom in Azeri Turkish with
his celebrated comedies written in the simple language of everyday speech, and like
him he unreservedly espoused imitation by the subject peoples of the more vital and
advanced culture of Russia”. Cfr. Akundzada, in E. Yarshater (ed.), Encyclopaedia
Iranica, v. I, Routledge & Kegam, London 1985, pp. 735-736.

4 Cfr. D. Alieva, Iz istorii azerbaidZansko-gruzinskich literaturnych svjazej,
Izdatel’stvo Akademii nauk AzerbaidZanskoij SSR, Baku 1958, pp. 84-85.
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Odoevskij, Jakov Polonskj. Axundov si lego soprattutto a Bestuzev-
Marlinskij, che lo fece addentrare nella letteratura russa ricevendo in
cambio lezioni di turco-azeri. Particolarmente significativo sembra
essere stato anche il suo rapporto con Michail Lermontov, che nel
corso del suo soggiorno a Tiflis studio con lui la “lingua tatara”, cio¢
il turco-azeri, e che secondo alcuni avrebbe ricevuto da lui il soggetto
del celebre poema Asik-Kerib®.

In effetti Axundov sfruttd appunto le possibilita culturali
offerte dal "... mosaico cosmopolita della Tiflis dell'Ottocento™?,
approfondendo le sue conoscenze storiche, filosofiche e letterarie,
interessandosi a tutto quello che proveniva dall'Occidente, ma senza
trascurare 1'Oriente, in primo luogo I'lran, alla cui cultura rimase
strettamente legato. In effetti la dimensione culturale persiana era
ancora molto forte tra i musulmani della Transcaucasia, e la stessa
parabola culturale di Axundov lo dimostra:

"Akhundzada was one of the forerunners of modern Iranian
nationalism, and of its militant manifestations at that. [...]. Akhundov
is counted as one of the founders of modern Iranian literature, and his
formative influence is visible in such major Persian-language writers
as Malkum Khan, Mirza Agha Khan and Mirza Abd ul-Rahim
Talibof. All of them were advocates of reforms in Iran.

If Akhundov had no doubt that his spiritual homeland was
Iran, Azerbaijan was the land he grew up and whose language was
his native tongue. His lyrical poetry was written in Persian, but his
work that carry messages of social importance as written in the
language of the people of his native land, Turki. With no indication
of split-personality, he combined larger Iranian identity with
Azerbaijani - he used the term vatan (fatherland) in reference to
both - and in this “fatherland of fatherlands” frame of mind he

1 Si vedano al riguardo gli articoli di G. Bellingeri: M. Ju. Lermontov- Fatali
Axundov; in morte di Puskin, divergenze sincroniche € Non solo Asik-Kerib.
Quale altro asug?, in idem, Turco-Russica. Contributi turchi e orientali alla
letteratura russa, Edizioni Isis, Istanbul 2003, pp. 77-89 e 91-177.

2 L. B. Zekiyan, Il contesto storico della presenza armena a Tiflis, cit., p. 63.

63


http://en.wikipedia.org/wiki/Mirza_Malkom_Khan
http://en.wikipedia.org/wiki/Mirza_Aqa_Khan_Kermani
http://en.wikipedia.org/wiki/Mirza_Abdul%27Rahim_Talibov_Tabrizi
http://en.wikipedia.org/wiki/Mirza_Abdul%27Rahim_Talibov_Tabrizi

became a major figure of the Turkic literary renaissance, a process
that, ironically, would lead to the emancipation of Russian
Azerbaijan from centuries-long Iranian cultural domination®.

Al tempo stesso egli comprendeva appieno I’opportunita
fornita dalla Russia nel processo di modernizzazione culturale dei
musulmani del Caucaso e anche dell’Iran. Un esempio importante
di questa triangolazione turco-persiana-russa ¢ costituito dalla prima
opera pubblicata da Axundov, il “Poema orientale in morte di
Puskin” (Poema-ye Sarqi dar wafat-e Puskin). Il poema fu infatti
composto in persiano nella primavera del 1837 quando la notizia
della morte del poeta russo giunse a Tiflis. Axundov stesso realizzo
una traduzione prosastica in russo di quest’opera che venne poi
messa in versi da Bestuzev-Marlinskij nell’autunno di quello stesso
anno e pubblicata nella rivista “Moskovskij nabljudatel”’z.

Nella sua vasta produzione letteraria un posto importante ha
I’attivita teatrale. Axundov compose infatti in lingua turco-azeri sei
commedie di esplicito orientamento didattico e riformatore,
ponendo in questo modo le basi della drammaturgia azerbaigiana
moderna: Molla lbrahim Khalil, alchimista (1850)* Monsieur
Jordan, dotto botanico, e il derviscio Mastalisah, famoso stregone
(1850); Le avventure del vizir del khanato di Lankaran (1851);
L’orso che sconfisse il brigante (1851); L'avventura dell’avaro
(1852); Gli avvocati di Tabriz (1855). Negli stessi anni Axundov
tradusse in russo queste commedie, pubblicandole sul giornale
“Kavkaz” di Tiflis*. Una di esse — L ‘orso che sconfisse il brigante —
fu rappresentata a Tiflis nel gennaio 1852, nella versione russa dello
stesso Axundov, rivista da N. A. Sollogub®.

1 Tadeusz Swietochowski, Russia and Azerbaijan: A Borderland in Transition,
Columbia University Press, New York 1995, p.-28.

2 Cfr. H. Algar, Akundzada, cit., p. 736 e G. Bellingeri: M. Ju. Lermontov- Fatali
Axundov; in morte di Puskin, divergenze sincroniche, cit., p. 85.

3 Questa commedia ¢ stata tradotta in italiano nel volume di M. Piemontese € G.
Scarcia, Poesia d’amore turca e persiana, Edipem, Novara 1973, pp. 269-281.

4 Cfr. N. Mamedov, Velikij azerbajdzanskij pisatel’ i filosof, Cit., p. 264.

5 Cfr. H. Algar, Akundzada, cit., p. 737.
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Alla sua morte Axundov aveva ormai compiuto una impresa
di notevole portata, divenendo il principale promotore del
rinnovamento culturale azerbaigiano dell’Ottocento’. Un’opera
compiuta non casualmente proprio a Tiflis, centro di irradiamento
della cultura moderna in tutta la Transcaucasia’.

L’importante ruolo di questa citta nella moderna cultura
azerbaigiana ¢ confermato anche dal fatto che qui apparvero anche
diverse pubblicazioni periodiche in lingua azeri, quali “Ziya”,
“Kagkiil”, “Sarq-i rus” e la celebre rivista satirica “Molla
Nasraddin”, pubblicata dal 1906 al 19173 In generale si puo
affermare che per buona parte dell’Ottocento Tbilisi ebbe un ruolo
fondamentale della modernizzazione della cultura azerbaigiana
moderna, prima che Baku emergesse definitivamente come il suo
centro principale.

Ricomporre il mosaico

Nel corso dell’Ottocento Tiflis ha dunque avuto un ruolo
fondamentale nello sviluppo di una cultura moderna per tutte le
principali nazionalita della Transcaucasia. In questa citta 1'elemento
culturale russo ed europeo ha interagito con la variegata societa
locale per produrre qualcosa di essenzialmente nuovo ed originale.
Non dovremmo quindi commettere 1’errore di dividere la ricca e
complessa cultura della Tiflis ottocentesca secondo le sue

1 Per collocare Axundov nel contesto del pensiero modernista azerbaigiano
dell’epoca si vedano anche gli studi di F. Georgeon, Notes sur le modernisme en
Azerbaidjan au tournant du siécle, in “Le réformisme musulman en Asie Centrale,
du premier renouveau a la sovietisation, 1788-1937, numero spéciale des “Cahiers
du monde russe”, XXXVII/1-2, janvier — juin 1996, pp 97-106, Z. Alieva,
Prosvetitel skie idei v Azerbajdzsne (konec XIX nacala XX vv,), Lambert Academic
Publishing, Saarbriicken e I. Mamedzade, Z. Gejuseva, Modern, prosvetitel skie
idei Gsanbeka Zardabi i filosofija prosvescenija, Tenkur, Baku 2015.

2 A Thilisi esiste ancora oggi un museo a lui intitolato ed incentrato sui rapporti
culturali azerbaigiano-georgiani: http://betravel.ge/index.php?hide=mtb20.

3 Cfr. Z. Gasimov, Historical Dictionary of Azerbaijan, Rowman & Littlefield
Publisher, Lanhman-Boulder-New York-London 2018, p. 220.
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componenti nazionali: georgiana, armena, azerbaigiana e cosi via.
In questo modo, infatti, se ne impoverisce e persino tradisce la
straordinaria originalitd culturale. Solo un approccio che miri a
comporre in un quadro complessivo le diverse culture che
convivevano e si integravano a consente di comprendere e
descrivere adeguatamente la ricchezza multiforme di questa citta.

Assolutamente esemplare da questo punto di vista ¢ la storia
tragica dell’amore tra il diplomatico e scrittore russo Aleksandr
Griboedov e Nino C’av&’avadze, figlia di Aleksandre C’av&’avadze,
principe, poeta e generale georgiano che dopo aver in gioventu
combattuto contro I’impero russo ne era poi divenuto un leale
suddito’. La figura di Nino C’av&’avadze ¢ entrata a pieno titolo
nell’immaginario russo tanto come simbolo di un amore coniugale
idealmente romantico, quanto anche del connubio culturale russo-
georgiano, idealizzato in epoca sovietica ed ora visto piuttosto in
un’ottica “coloniale”. Ancora oggi, comunque, Nino C’avé&’avadze
e Aleksandr Griboedov sono sepolti insieme, nel pantheon di
Mtac’minda a Tbilisi®.

Esemplare in questa ottica multiculturale ¢ anche la vicenda
dei gia citati rapporti intellettuali di Mirzo Fotali Axundov con

1 Su questa figura si veda il capitolo a lui dedicato nel mio studio Quando il
Caucaso incontro la Russia. Cinque storie esemplari, Cit., pp. 37-57. Nell’agosto
del 1828 Griboedov sposo nella cattedrale di Sion a Tiflis la sedicenne Nino, che
solo quattro settimane prima aveva accettato la sua proposta di matrimonio. La
loro breve luna di miele si svolse a Tabriz, nell’Iran settentrionale, che essi
raggiunsero dopo una sosta e Erevan, dove Aleksandre C’avé’avadze era
governatore del territorio dell’Armenia orientale, appena conquistato dalle armi
russe. Nino rimase a Tabriz, mentre il marito prosegui per la capitale persiana per
trattare la pace con lo scia Fath-Ali. 11 30 gennaio 1829 la folla di Tehran assali
I'ambasciata russa massacrando lo scrittore . Su questa tragica vicenda si veda lo
studio di L. Kelly, Diplomacy and Murder in Tehran. Alexander Griboyedov and
Imperial Russia’s Mission to Shah of Persia, |. B. Tauris, London 2002.

2 Cfr. D. Brower, Griboedov’s piano, in “Caucasus and Central Asia Newletter”,
Issue 7, Spring 2005, pp. 3-6.

3 Cfr. A. Jersild, Orientalism and Empire: North Caucasus Mountain Peoples
and the Georgian Frontier, 1845-1917, cit., p 113.
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Michail Lermontov e Aleksandr Bestuzev-Marlinskij; cosi come
quella della sua collaborazione con Xac’atur Abovean, quest’ultima
divenuta peraltro cosi problematica alla luce del deterioramento dei
rapporti interetnici nel Caucaso dei nostri giorni, in particolare tra
Armeni ed Azerbaigiani.

E questi esempi potrebbero continuare a lungo, in quanto
I’interazione culturale rappresentava la norma, non I’eccezione delle
relazioni multetniche nella Tiflis dell’Ottocento. La vita sociale e
culturale di questa citta dovrebbe pertanto essere vista non come la
somma di diversi elementi nazionali a sé stanti, ma piuttosto come
un mosaico creato dalla loro quotidiana integrazione.

La politica nazionale nella Georgia sovietica e soprattutto in
quella indipendente ha scompigliato le tessere di questo mosaico,
che adesso appare molto difficile da ricostruire. Anche la
demografia della citta ¢ completamente cambiata rispetto alla Tiflis
ottocentesca, come mostrano questi grafici, che evidenziano
I’odierna schiacciante prevalenza dell’elemento etnico georgiano:

Thilisi 1897 Tbilisi 2009

Other:
3%

Armenians
8%

Azens
2%

Ciononostante, ancora oggi le pubblicazioni turistiche locali
ed internazionali continuano a sottolineare la dimensione
multietnica di Thbilisi. Secondo un opuscolo pubblicato dal
Dipartimento del Turismo georgiano, "a wide variety of
nationalities [have], down through the ages, made their home in
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Thilisi. The old town still has its Jewish, Azeri and Armenian
quarters. The mosque, synagogue, Armenian and Georgian
orthodox churches are all within a stones throw".

Tutto questo ¢ vero, eppure il discorso sull’odierno
multiculturalismo di questa cittd deve essere inserito all’interno
della specificita politica e culturale della Georgia contemporanea,
nel complesso poco favorevole alla preservazione di tale carattere
tradizionale della societa georgiana e di Tbilisi in particolare. Da
quando ha ottenuto 1'indipendenza nel 1991, il nazionalismo ¢ stato
infatti una parte fondamentale della vita politica e culturale del
paese. Soprattutto sotto le presidenze di Zviad Gamsaxurdia (1991-
1992) e Mixeil Saaka$vili (2004-2013) questo forte sentimento
nazionalistico ha contributo notevolmente all’insorgere dei conflitti
interetnici all’interno della Georgia, al cui interno le minoranze
etniche faticano a trovare un adeguato inserimento politico, sociale
e culturale’. Alla luce di questa situazione, il tentativo di
promuovere Tbilisi come citta multietnica e cosmopolita
collocandola al tempo stesso all’interno di un discorso politico
incentrato su una forte rivendicazione del suo carattere nazionale ¢
di per sé una evidente contraddizione®, Come ¢ stato osservato,

“At present, what could be actually be seen as cosmopolitan is
often taken locally as an intrusions more than natural parts of the

994

city””".

1 Cit. in M. Demant Frederiksen, A Gate, but Leading Where?, in C. Humphrey,
V. Svirskaja (Eds.), In Search of Actually Existing Cosmopolitanism in Post-
Soviet Thilisi, Berghahn Books, New York, 2012, pp. 120-121.

2 Cfr. J. Wheatley, Managing ethnic diversity in Georgia: one step forward, two
steps back, in “Central Asian Survey”, 28(2), 2009, pp. 119-134 e S. Merlo,
Georgia. Una storia fra Europa e Asia, Beit, Trieste 2017, pp. 127-156.

3 Su questo aspetto si vedano anche gli articoli di K. Van Assche, City Culture
and City Planning in Georgia: Identities and their Remaking, in K. Van Assche,
J. Salukvadze and N. Shavishvili (eds), City Culture and City Planning in Tbilisi:
Where Europe and Asia Meet, Edwin Mellen Pres, Lewiston, Queenston and
Lampeter, 2009, pp. 1-18 e Z. Shatirishvili, National Narratives, Realms of
Memory and Thilisi Culture, ibidem, pp. 59-70.

4 M. Demant Frederiksen, A Gate, but Leading Where?, cit., p. 121.
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At present, what could actually be seen as cosmopolitan is
often taken locally as intrusions rather than natural parts of the city.
At present, what could actually be seen as cosmopolitan is
often taken locally as intrusions rather than natural parts of the city.
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EYNULLA MODOTLI
(Azarbaycan)

IRANDA XALQLAR VO DiNi AZLIQLAR

Acar sozlor: [ran, etnik monzora, Azarbaycan tirklari, dini
azhglar, paniranizm

Xiilasa

Mogalada farslarin (parslar) Iran yaylasina kd¢ edorak galmalorinin
miladdan &nco IX asro tosadiif etdiyi bildirilir. Bir sira tarixi monbolor ira-
nin tarixi cografiyasi hiidudlarinda tiirklorin qodim ocdadlarinin ariyalila-
rin Iran yaylasia k¢ etmasindan gox osrlar dnco moskun oldugunu bildi-
rir. Bu giin 80 milyonluq ohaliys malik iranda Azorbaycan tiirklori digor
tirk toplumlar1 ilo birlikdo 6lka shalisinin 40 faizindon ¢oxunu togkil et-
mokla bir sira paniranist ideologlarin iddia etdiyi kimi, etnik azliq deyil-
dirlor. iran oroblori osason Xuzistan oyalotinde maskundurlar. Boluclar
Sistan-Bolucistan oyalotindo yasayirlar. iranin yohudi ohalisi (kolimi) bu
orazido qodim zamanlardan, bazi malumatlara gdra taqriban 2700 il avval-
don sakin olublar. Indi togribon 20 min yoshudi iranda qalmaqdadir. Iran
kiirdlori do hind-Avropa osillidirlor. Toxminon 7 milyon nafardirler. Bu
giinkii Iranda ermoni ohalisi faktiki olaraq yiiz minden asag1 olsa da, rasmi
statistikada onlarin say1 artiq gostorilir. iran ohalisinin 98%-i miisalman-
dir, onlarin 9% siinnidir. Burada diger dini azliglar va qruplar da var: Ohle
haqq, ermanilar, assuriler (aysorlar), bahailor, yshudilor, zordiistilor.

Beloaliklo, iranin miiasir etnik monzorasi vo dini azliglarin vaziyyati
olduqca rongarangdir, lakin 6lkads anonovi olaraq aparilan paniranizm si-
yasati, irangiliq ideologiyasi, siyagilik doktrinasi 6lka xalglarini birlogdir-
mayo, vahid Iran “milleti” formalagdirmaga ydnaldilmisdir.

Peoples and Religious Minorities in Iran

Key words: Iran, ethnic state, Azerbaijani turks, religious
minorities, pan-lranism

Summary
In the article it is noted that the arrival of Persians (pars) to the
Iranian plateau dates back to the ninth century BC. A number of historical
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sources indicate that the ancient ancestors of the Turks settled down
within the historical geography of Iran many centuries ago before Aryans
immigrated to the lranian plateau. Today in Iran, with 80 million
inhabitants, Azerbaijani Turks, together with other Turkic societies,
constitute more than 40 percent of the country's population, as some pan-
Iranian ideologists claim, they are not ethnic minorities. The Iranian arabs
are mainly inhabited in the province of Khuzestan. The belujis live in
Sistan-Belujand province. The Jewish population of Iran inhabited in this
area from ancient times, according to some sources, about 2700 years ago.
Now approximately 20,000 Jews remain in Iran. The Iranian Kurds are of
Indo-European origin. They are approximately 7 million. While the
Armenian population in Iran today is actually less than one hundred
thousand, official statistics show that their number is even higher. 98% of
Iran's population are Muslims, of which 9% are Sunnites. There are also
other religious minorities and groups here: Ehl hagq, the Armenians, the
Assyrians, the Baha'is, the Jews, the Zoroastrians.

Thus, the state of Iran's modern ethnicity and religious minorities is
quite diverse, but the policy of pan-Iranism and ideology of Iranism, the
doctrine of Shiism, are aimed at unifying the peoples of the country and
forming a single "nation" in Iran.

Farslarmn (parslar) Iran yaylasma kg edarok galmolorinin mi-
laddan 6nco IX asra tosadiif etdiyi bildirilir. Bir sira tarixi monbolor
Iranin tarixi cografiyas: hiidudlarinda tiirklorin qodim ocdadlarinin
ariyalilarin Iran yaylasina ko¢ etmosindon gox osrlor dnco moskun
oldugunu bildirir. Qadim sumerlordon giintimiizadok 6ton bes min
illik tarix boyunca indi Iran adlanan vaxtilo daha bdyiik cografiyam
ohato edon genis orazilords bir-birini avaz edon siilalo hakimiyyatlo-
rinda, xtisusilo son minillik tarixdoki bir-birini avaz edan tiirk siila-
lalori hakimiyyatlorinda tiirklorin aparici rolu vo movqeyi inkaredil-
mazdir. Hatta, XX asrds tlirk Qacarlar siilalesinin siiqutundan sonra
Iranda hakimiyyoto yiyolonmis tiirk osilli Rza sah (1925-1941) vo
oglu Iranda tiirklorin bir millot kimi varligina son qoymagq iigiin hor
no qodor caligsalar da, buna nail ola bilmomisdilor. Tiirklor 6lkods
hom sahliq istibdad rejimino, hom do hakim millst elan edilon ariya-
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¢1 fars milloteiliyino qarsi hor zaman miibarizo aparmis, tobii insani
vo milli haglarini tolob etmislor.

franda 1979-cu il Islam inqilabinin yetismasi vo sahliq rejimi-
ni siipliriib atmasi da tiirklorin, xiisusilo Azorbaycan tlirklorinin an
foal vo holledici istiraki vo miibarizasi ilo miimkiin olmusdur. Iran
Islam Respublikasmin ilk miivoqqeti Bas Naziri Mehdi Bazarqanin
(1979-1980) agir vo miirokkob Iran-iraq miiharibosi illorindo (1981-
1988) 6lkonin Prezidentinin vo Bas Nazirinin azorbaycanli olmasi,
Tobrizin Islam ingilabinin hazirlanmasindak: giicverici rolu bu hagi-
qgoti tasdigloyir ki, hor na godar paniranizm vo panislamizm movge-
yindon Iran iiciin ¢alissalar da, onlar tiirklorin icorisindon ¢ixmis-di-
lar. Ciinki, tiirklorin Iran siyasi tarixinds asrlor boyu kok salmis, na-
sildon-nasla 6tiiriilmiis hakimiyyot anenasi olmusdur. Iranin vahidli-
yi boliinmazliyi tiglin daxili vo xarici diismonlorls fodakarligla mii-
barizo aparanlar da tiirkasilli hokmdarlar olmusdur. Tirk hokmdar-
larinin har zaman hoyata kegirdiyi koglirmo siyasati Iranin oksor
montogoalorindas, o ciimlodon farslarin ilk yerlogdiyi Fars oyalotindo
da tiirklorin goxsayli comiyyat halinda daimi maskun olmasina beles-
liklo do, Conubi Azarbaycanin hiidudlarindan konarda on milyondan
cox tiirkiin varligina sabab olmusdur.

Bu giin irandaki tiirk xalglar1 61ka ohalisinin toqribon 40 faizi-
ni togkil etmoklo no godor tobii milli-madoni hiiquglardan mohrum
edilmis olsalar da, he¢ do bir sira paniranist ideologlarin iddia etdiyi
Kimi, etnik azliq deyildirlor vo Iran1 6z dogma Vatoni sayan tiirk co-
miyyatlori 6z layiqgli yerlorini tutmaga har kasdon ¢ox haqq edirlor.

[ran tiirkmanlar1 Tiirkman Sohrada, Mazandaran ayalatinin bir
hissasinds va Qolestan ayalatinds yasayirlar. Onlarin say1 2 milyon-
dan goxdur." Bundan bagqa irandan konarda Tiirkmonistan Respub-
likasinda, iraq vo Suriyada da tiirkmanlar yasayirlar.

[ran oroblori asason Xuzistan oyalotindo moskundurlar. 2007-Ci
ilin molumatina gérs Xuzistanin orab oshalisi 2,1 mln. Nofordon ¢ox
olmagla 6lkonin 70 milyonluq ohalisinin 3%-ni toskil edirdi. Xuzi
xalqr (dili-semit vo ariyayi deyil, sonradan ohomaonilor, ondan sonra

! Iran Today; s. 489.
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189 arablor torofindon assimilyasiyaya ugramislar, islamdan avval bu-
rada sakin olmuslar, Rza xanin 1921-ci il ¢evrlisinadok bu bolgo
“Orabistan” adlanirdi vo seyxlor torafindon idars olunurdu. Seyxlorin
sonuncusu Mohammareh Cabir Xan idi, Rza xan hoalo Bas Nazir vo
silahli qiivvalorin komandani oldugu zaman Iranda meor-kozlosmis
dovlot qurumlarimi méhkomlondirondo onu 6z diyarindan Tehrana
stirgiin etdi. Rza sah donomindo bu bolge Xuzistan adlandirild: vo
yerli ohalinin farslagdirilmasi siyasotihoyata kegirildi.t

Boluclar Sistan-Belucistan oyalotindo yasayirlar. Belucislan
Iranin conub-sorqini, Pakistanin conub-gorbini vo ©fganistanin co-
nub-gorbini shato edon bdyiik regiondur. Beluclarin oksariyyati indi
Pakistanin arazisinin yarisindan bir qader azini togkil edon Belucis-
tan oyalotindo yasayirlar. Iranin Sistan-Belucistan oyalotinin iso 2,4
mln. ohalisi (2007) vardir. Rza sah Zahidan sohorini bu oyalatin
moarkazi etdi vo buraya geyri-baluclarin yerlasdirilmasi siyasati yeri-
dilmays baslandi.

franin yohudi ohalisi (kolimi) bu orazido godim zamanlardan,
bazi molumatlara gore toqribon 2700 il avvalden sakin olublar. Ma-
hommod Rza sahin dénami (1941-1979) yohudilar {i¢iin “Qizil illor”
(Golden Age) idi. Olkodoki 80 min yohudinin 60 mini Tehranda ya-
sayirdi. Islam ingilabindan sonra “sionistlorin” taqib siyasoti noti-
cosindo yohudilorin bdyiik qismi miihacirat etdi, indi toqribon 20
min yohudi Iranda qalmaqdadir.?

Ermoni tarixgilori vo onlarla homroylik edon bir sira Iran ta-
rixgilori iddia edirlor ki, Urmiya golii ilo Mesopotomiya diizonliyi
arasinda eradan ovval IX-VI osrlordo mévecud olmus Urartu carligi
(Kingdom) sonraki Ermeni carligmin institusional salofi
(institutional predecessor) olmusdur.” Oslinds iso bu bolgoys era-
dan ovval altinct asrdo golon ermonilor Urartu dévlstinin irsini mo-
nimsamis vo bdlgonin “kokli” xalqi olduqglar fikrini yaratmaq isto-
mislor. Iranda ermonilor osasan siilh vo rifah igindo yasamislar, xii-

! Iran Today, s.14.
Z Iran Today, s.259.
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susilo sah Abbas1 Safavinin (1588-1629) hakimiyyati zamani Iranin
paytaxt1 isfahanda daha ¢ox moskun olmuslar.

Iran kiirdlori do hind-Avropa osillidirler. = 7 milyon nofordir-
lor, 3/5-ii siinniidiirlor, azaciq xristian kiirdlor do var. Iran Kiirdiista-
ninda, Kermansahda, Homoadanda, Xorasan ayalotlorinds yasayirlar.

[randa 1906-c1 il Masruta ingilabindan sonra 6lkado demokra-
tik ab-havanin yaranmasi, bir sira demokratik doyisikliklorin bas
vermasi, o ciimlodon ¢oxsayli motbuat vasitolorinin meydana ¢ix-
mast, regionda vo diinyada gedon proseslorin do Irana niifuz etmosi
burada hakim fars millatgiliyinin do inkisafina vo daha da genislon-
masing zomin yaratmis oldu. Sonuncu Qacar siilalosina monsub Oh-
moad sahin 1925-ci ildo hakimiyystindon salinmast vo Rza xanin
sahliq taxtina ¢ixmasi ilo Iranda mifik “ariyagiliq” ideologiyasi ros-
mi dovlat siyasotine ¢evrildi, farslardan basqa biitiin digor xalqlar,
tayfalar “basqalar1” adlandirildi vo onlarin dillorino do “xarici” dil
kimi baxilmaga baslandi. On il sonra, 1935-ci ildo Rza sah 6lkonin
diinyada taninan tarixi “Persiya” adimi ariyalasdirib iran qoydu. Rza
sah vo oglu Mohammad Rza sah zamani 6lkonin “bagqa” sakinlorino
- Azorbaycan tiirkloring, oroblors, kiirdlors, beluclara, (kiloklors,
mazandaraniloro) tiirkmanlora qarsi farslasdirma siyasstino rosmon
ravac verildi.

Ermoni tarixgilori vo dilgilori ermanilarin farslarla qohum xalq
oldugunu, hind-avropa qrupuna mansub olduglarini, ermani dilinin
(agxarabar) fars dilindon minlorlo s6z aldigini irali siirmiislor. Ermo-
nilorin Kigik Asiyaya kigik qruplar halinda golisini miladdan 6nco
VI osra aid edirlor. Onlar burada Urartu dovlstinin tarixina sahiblon-
mislor, yerli xabeylarlo qaynayib qarismislar. Bir sira miilahizalors
gora onlar hayasazi xalqnin frikiyalilar vo hititlorlo qarisigindan
meydana golmisglor. Onlarin yasadigi bolgoni sonralar oroblor Ormo-
niyys adlandirmislar.

Ermoni ayanlarinin hoxamanisilorla, sasanilorlo qohum oldug-
larin1 yazirlar, Sasani sahi I Xosrovun arvadi alban xristian Sirinin
ermoni oldugunu iddia edirlor. Ermanilor tarixin miixtalif dévrlarin-
do Iran orazisino kdgmiislor, xiisuson do Conubi Azarbaycan orazi-
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sinds kok salmiglar. Eyni zamanda, bir sira Azarbaycan hokmdarla-
r1, o ciimlodon XV oasrdo Qaragqoyunlu Cahansah, sonralar iso XVII
osrdo I Sah Abbas zamani ermanilorin Conubi Azorbaycanda, hom-
¢inin Iranin morkozi bolgalerinda yerlosdirilmasi, ermoni kilsosinin
bu bolgado rosmi foaliyyot gdstormaosi ligiin todbirlor goriilmiisdii.

Sofovi hakimiyyetinin zoiflodiyi XVIII asrin avvallorinds er-
monilaor tobossi oldugu hakimiyyato xoyanot edorok ruslari bolgoyo
gotirmak, onlarin komayi ilo 6zlorino dovlst qurmaq xoyali ilo I
Pyotrun gizli dostok¢ising ¢evrilmigdilor. Bu barads tarixi monbaolor-
do kifayat qodor sonadli malumatlar vardir. Lakin Nadir sah Ofsarin
hakimiyyoto golisi ermoni xoyanotinin genislonmosino imkan ver-
madi. Tacqoyma marasiminda istirak edon, Ug kilsaden (E¢miaz-
dindan) golon ermoni katalikosunu gobul edon hokmdar ona verdiyi
tolimatda demisdi ki, Xolif, indi iso qayidib kilsolorinizdo bizim
hakimiyatimizo dualar edin..... Lakin qiidrotli Ofsarlar dovlatinin
sliqutundan sonra ermoni xayanatkarligl daha genis 6l¢iido horokoto
basladi. Azarbaycan xanliglarinin Rusiya torafindon isgalinda rus-
lara dostok veran ermanilor vo onlarin liderlori Rus-iran miihariba-
sindon sonra Iran ermonilorinin Azorbaycanin Ruslar torafindon is-
gal edilmis genis oarazilorino kogliriilmasinin togviqatgisi v togkilat-
¢1s1 oldular vo noticodo qodim Azorbaycan torpagi olan Irovan vo ot-
rafinda ruslar torafindon bir ermani vilayati qurulmasina nail oldu-
lar. Oslindo bu giinkii Ermonistan orazisindoki ermanilarin oksoriy-
yatinin ocdadlar1 Rus-iran vo Rus-Osmanli miiharibolorinin natico-
sinda 1828-1829-cu illordon sonra kogiiriilonlardir.

Qeyd edilmalidir ki, Rusiyanin strateji maraqlari {i¢iin ermani-
lordon bu bolgads bir vasits kimi istifads edon, eyni zamanda da on-
lara dovlat qurmagq tigiin vadlor veran yeni rus hakimiyyati XX asrin
ovvallorindo Rusiyanin ekspansionist siyasotino xidmat {i¢lin ermo-
nilorin Irana — Gilana vo Conubi Azarbaycana géndorilmosi vo ora-
da miihiim vazifalors yerlosdirilmasino xilisusi shomiyyat verirdi.
Mosruto horokatina divan tutan vo Azorbaycan qahromani Sattarxani
da agir yaralayan Tehran gohorinin polis raisi ermoni dasnaki Yef-
rem (Yeprem) xan Davidyans idi. Mahz bu dostoys arxalanan, eyni
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zamanda xristian toossiibkesliyindon gilic alan ermonilor I Diinya
mihariboasi zamani tobossi oldugu Qacarlar dévlotini vo Osmanl
dovloetini deyil,Fars korfazina va Istanbula sahib olmaq iddiasinda
olan Rusiya imperiyasini dastokloyir, bolgadoki rus asgarlari vo ay-
sorlarla birlikde Azerbaycan tiirk ohalisine divan tutmus, goriinmo-
mis gotliamlar té')ratmislar.1

Bu giinkii Iranda ermoni ohalisi faktiki olaraq yiiz minden asa-
g1 olsa da, rosmi statistikada onlarin say1 artiq gostorilir va Iran par-
lamentindo onlar yena iki millot vakili ilo tomsil olunur va biitiin
fiirsatlords tlirklorin ermonilara qarst qondarma soyqirimi masalasi-
ni qaldirirlar. Onlar foal surotdo Azorbaycanin Dagliq Qarabag vo
otrafindaki rayonlar1 isgal edon vo bir milyon azorbaycanlini 6z
dogma yurdlariondan gagqina-macburi kdgkiine ¢eviran tocaviizkar
Ermonistani dostokloyirlor. Paniranist fars tarix¢i vo siyasatgilori ilo
birlasib antitiirk faaliyyatlora davam edirlor.

Toossiif ki, tarixi saxtalagdiran ermoni vo fars todqigatgilarina
istinad edon bozi taninmis arasdiricilar Iran vo Osmanli tarixing dair
elmi osorlorinds bu manfi tasirin altinda 6z qiymatli asarloring kolgos
salan yanlighqlara yol verirlor. Bozon bu sohvlor sanki texniki xa-
rakter dasiyan xotalar kimi goriinso do, aslinds bilorokdon, moagsad-
yonlii sokilds ortaya atilan miiddoalardir. Masslon, Fransanin Elmi
Tadqiqatlar Milli Markezinin amakdast olan Jan Pol Ru tiirklarin vo
mongqollarin tarixi ilo dmiir boyu masgul olmus, dinlorin miiqayisali
tohlili vo islam incasonatine dair maraql tadqiqatlart ilo taninmigdir.
Onun bir sira osarlorinda, o ciimlodon “Morkazin Asiya” kitabinda
[ran orazisinds yasayan xalglarin tarixino dair melumatlar vo doyar-
londirmolor oldugca maraqlidir. Lakin Runun “Iranin vo iranlilarin
tarixi: baglangicdan glinlimiizodok™ osori xiisusi maraq dogurur.
Omriiniin ahil ¢aginda onun “Iran diinyasma” miiraciot etmosi heg
do tosadiifi deyildir. Hom ona gors ki, onun tadqiqat sahasi he¢ do
bu regiondan konar deyildir. Hom do Iran mévzusu iimumen fransiz
todqiqatgilarinda homise boyiik maraq dogurmusdur. Tarixgilora

! Bax: Ohmad Kasravi. “Azorbaycanin 18 illik tarixi “, Tehran, Omir Kabir nos-
riyyati, 1978.
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Jan-Batist Tavernyenin (1605-1689) vo Jan Sardenin (1643-1713)
[rana soyahotlori vo yazdiglar1 osorlor elmi ictimaiyyato yaxsi mo-
lumdur.*

J.P.Runun kitabinda islotdiyi “perslor” kolmosi “iranlilar” ifa-
dosi kimi torciima edilsa do, hec do iran cografiyasinda yasayan bii-
tiin xalglar1 nozordo tutmur, yalniz farslar1 vo fars dillilori nozards
tutur vo bu asards Iranda tarix boyunca sakin olan xalqlar barasindo
obyektiv moalumatlarla yanasi, xeyli ziddiyystli magamlar da yer al-
migdir.

Iran ohalisinin 98%-i miisolmandir, ~ 9% siinniidiir. Burada di-
gor dini azhiglar va qruplar da var: Ohl-e haqq, ermanilor, assurilar (ay-
sorlar), bohailar, yohudilor, zordiistilor. Islam inqilabindan sonra dini
azliglarin kiitlovi koglindon sonra bu qruplara moxsus ohalinin say1
hagqinda molumatlar ancaq toxminidir. Shli-hoqq (Sliallahi) tizvlori-
nin saymim 2 min. ¢ox oldugu, Iranin Kiirdiistan vo Azorbaycan oyalot-
lorinds, xaricdo iso Iraq vo Tiirkiyade yasadiglart malumdur.

“Assurilor” (Assyrian) bozi Iran miitoxossislorinin fikrinco qo-
dim Assuriyalilarla slagoali deyillor, bunlar miiasir Sorqi Suriyanin
xristian ailalaridirlor. Qacarlar dovriinde Urmiys onlarin manavi
markazi olub, iki asas kilsalori var: Nestoriyan vo Katolik xalkedon
(Chalgean). Iranda toqribi hesablamalara géra onlar 35 min nofor-
dirlar.

Bohayilor dini azliqdirlar, Iranda, osason Azorbaycanda XIX-
osrin ortalarinda meydana golmis, islam modoniyysti i¢inds yetis-
mis Oziinomoxsus cohotlora malikdirlor. 1979-cu ildo Iranda islam
ingilabdan sonra Slkadon kiitlovi emiqrasiya etmolorino baxmaya-
raq, holo do Iranda 300 min nafar bohayinin oldugu giiman edilir.

Zordiistilor Iranin on qodim dini azliglarmdandir. Hokmdar
Daryusun (549-485 e.o.) yazilarinda zordistilorin boylik Allahi
Ahuramazdanin adi ¢akilir, ona miiraciot edilir. Zardiistliik Sasani-
lorin hakimiyyatinde (224-651 b.e.) rosmi dovlst dini olmusdu.

! Py XKan — ITons. Ucropus Wpana u npanues. OT HCTOKOB 10 HALIMX JHEH /
Iep. ¢ dpanc. Hexpacos M.IO. CI16. EBPA3H, 2016 — 432s.
? Ensilkopediya iranica Il P. 817.
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Oroab iggali ilo olagadar bir ¢cox zordiist ailalori Hindistana miihacirat
etmislor. Islam inqilabindan sonra zardiistilorin say1 ¢ox azalmis, in-
di onlar 30 minden do azdirlar.!

Beloliklo, Iranin miiasir etnik monzorasi vo dini azliglarin ve-
ziyyati olduqca rangarangdir, lakin 6lkado ononovi olaraq aparilan
paniranizm siyasati, irangiliq ideologiyasi, siyogilik doktrinasi 6lko
xalglarii birlosdirmoya, vahid fran “millati” formalagdirmaga yo-
noldilmisdir.

! Iran Today. An encyclopedia of life in the Islamic Republic. Volume one: A —
K, Volume two: L — Z, Edited by Mehran Kamrava and Manochehr Dorraj.
Greenwood Press, Westport, Connecticut London, 2008, p.443
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3I0MPY /I KYJIU3AJE
(A3epé6aiidxncan)

O HEKOTOPBIX IIPOBJIEMAX COBPEMEHHBIX
HUCCJEAOBAHMM 110 HCTOPUU KYJILTYPBI

Z Kulizade
One some problems of modern researches on history of culture

Summury

In the article the author notes actuality of subjects and specifically
emphasizes that a modern level of sciences, in particular astrophysics,
archeology, genetics et. Conclitions coming of the subsequent stage in the
process of scientific cognition and requires for correcting the existing notions
of an essence and regularities of phenomena and the process of being.

The situation determines a new vision of the problem and is
connected with a choice of general philosophical methology and the
concrete methods of making procise the content of the basic conceptual
apparatus and philosophical aspects of consciousness.

Beicryruienue 1.¢.H. 3.Kynmuzazne nHa MexyHapoaHoi KoHpe-
peHiun 1o TeMe «MIeHTHYHOCTh U MYJIBTUKYJIBTypau3M. MeTo-
JOJIOTHSI, TEHJCHITUH, TIEPCIICKTHBBI.

CoBpeMeHHBI ypOBEHb Pa3BUTHUS HAyK, B YaCTHOCTHU, aCTpPO-
(bU3MKH, apXeoJIOTHH, TeHETHKH W Jp., OOYCIOBWJI HACTyIUICHUE
CIIETYIOIIETO ATama B MPOIIECce HAYYHOTO TO3HAHUS B TpeOyeT Kop-
PEKTUPOBAaHMUS CYIIECTBYIOIIUX IMPEJCTABICHHIA O CYIIHOCTH U 3a-
KOHOMEPHOCTSIX SIBJIEHUH U mporeccoB ObITus. CuTyanus o0ycias-
JTUBAET HOBOE BHJICHUE MPOOJIEM U CBsI3aHA ¢ BRIOOpOM o0mIeduo-
co(CKON METOJIONIOTUH U KOHKPETHBIX METOJIOB YTOYHEHHS COJep-
’KaHUsI OCHOBHOT'O MOHSTHIWHOIO armnapara HayqdHOro H (uiIocodc-
KOT'O aClEeKTOB MO3HAHMSI.
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B cBeTe U310KEHHOr0, OTMETUM aKTyaJbHOCTb TEMBI CETOJ-
HALIHEH KOH(epeHIMH, OPUEHTUPOBAHHON Ha OOCYXIEHHUE MOHS-
TUH «UICHTHYHOCTH» U «MYJIbTUKYIBTYPATU3M», HETIOCPEICTBEHHO
CBSI3aHHBIX C PA3IMYHBIMHU ITAllAMU HUCCJIEIOBAHUS UCTOPUU KYJIb-
TYpBbl, KaK OPraHUYeCKON YacTHU HCTOPUU OBITHSI.

VYuuTbiBasi BHICOKMI HAy4yHBIH YpOBEHb ayJUTOPHUH KOH(e-
PEHLIMK U TPEJCTABICHHOCTh B HEW MPO(eCCHOHATBHBIX HCCIEN0-
BaTesel OTMEUEHHBIX MPOOJIEM, U3JI0KUM CBOE BBICTYILJICHUE B Te-
3MCHOM TOPSAKE.

[Ipexxae Bcero OTMETHM MHOTO3HAYHOCTH M, BO3MOXKHO, B CH-
JIy 3TOr0 HEYEKOCTh COJAEpKaHMsI MCIOJb3YyEMBIX B Ipolecce 00-
cyxaeHusl (pyHIaMEHTaIbHBIX MOHSATHH, BBICKQ)KEM CBOE MOHUMA-
HUE HEKOTOPBIX W3 HHUX W MOMBITAEMCS HAINpPaBUTh BHHUMAHHC HA
Pa3MBIIICHHS U TOMCKU HOBBIX PEIICHUN B OTHOILICHUU JAPYTUX.

W3BecTHO, YTO MCCIIEOBAHUS MO UCTOPUM KYJIbTYpbI, MpE-
CTaBJISIIOIIEH OPraHMYECKYI0 4acTh M3HAYaJIbHO MaTepHUaIbHO-HJIe-
QIBHOTO OBITHSI, HICTOPHYECKU CO3HATEIBHO, JTUOO HEMPOU3BOJIBHO
OMHPATHUCh HA MATEPUATUCTUYCKYIO, UICATUCTHUECKYIO, yaIuCTH-
YecKylo, au00 npyrue guiocodckre KOHIEMIUU, TTOPO Ke, JK-
JIEKTUYECKHU COYETaBIINX B ce0e O3HAYCHHbIE KOHIIETIIINH.

UccnepoBanusi mo UCTOPUM KYIbTYpHI, a Takxke e€ (uoco-
¢un, T.e. 0 CYIIHOCTH U 3aKOHOMEPHOCTSX €€ CyIIECTBOBaHMs, OT-
JMYAOTS KaK OMOpod Ha pasznuyHble pumocodpckre MeToa0I0TuH,
TaKk ¥ KOPPEKTHUPOBAHUEM OCHOBHOTO MOHSATUHHOTO ammapaTa U uc-
TOpUHU, U PUIIOCOPUU KYTIBTYPHI.

W3BecTHO, 4TO aKTyanu3anusi MOHITUS UIEHTUYHOCTh B COB-
peMeHHON Hayke O00yCIIOBJIEHA IIMPOKHUM HCIOJB30BaHUEM JTaHHO-
ro MOHSATHS B COBPEMEHHBIX KYIbTYPOJIOTHUYECKHX HCIIEIOBAHUSIX
KaK CHHOHUMA «CYIIHOCTHY, «KauyeCTBay, a TAK)Ke, BOBMOXKHO, U aK-
Tyalu3alyeld KOMIapaTUBUCTUKH, KaK METO/1a Hay4YHOTO TTO3HAHMUS,
MOKMCKa UCTUHBI Yepe3 CpaBHEHUE.

[ToHsiITHE «MYNBTUKYIBTYpaIU3M» OoJiee CBSI3aHO C MOJUTH-
KOM, HEKENH ¢ KyJIbTypol, U0O HCTOPUYECKH MPEACTaBIsAeT PYyHK-
LU0 TOCYJAapCTB HA CBOEH TEPPUTOPHUU YEPE3 MOJIUTHKY M FOCTIOM-
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CTBYIOLLYIO MJEOJIOTHUIO PETYJIUPYIOIINUX OTHOUIEHUE K ATHOHALIMO-
HAJIbHBIM KYJIBTypaM CBOETO HACEJCHMS, T.H. €r0 «TUTYJIbHOW» U
«HETUTYNbHOW» dacTu. [lo3uTnBHAs, MO0 HETaTUBHAS POJIb MYIIb-
TUKYJIBTYypaJIU3Ma B UICTOPUU MUPOBOM KYJIbTYPhl — IPEBHUX IIUBU-
JM3aluii, cpeaHeBekoBbs, HoBoro m Hogeliero BpeMeHu U3BECT-
Ha. MI3BECTHO M TO, UTO HECMOTPS HA MOPOK HEraTUBHOE OTHOIIIE-
HHUE K MHOKYJIbTYpaM M CHUHTE3Y KYJbTYp, MYJIbTUKYJIbTYpPaIU3M
KaK TOCYJapCTBEHHAs IMOJUTUKA ChIrpaj OOJIBIIYIO POJIb B Pa3BH-
THU KYJIbTYPHOU IIOOATM3anuu. 3HAYMMOCTh €T0 MCCIIEOBAHUS B
HacTofIIee BpeMsi 0co00 akTyallbHa, OO COBPEMEHHOCTh OTJIMYa-
€TCsl KpallHUM 000CTPEHUEM CBSI3aHHBIX U C KYJIbTYPOH, a TaKxKe e€
HUCTOPHEN pPA3HOYPOBEHHBIX BHYTPUIOCYAAPCTBEHHBIX U PETUO-
HaJBbHBIX — reorpaduuecKnx, MOJIUTHIECKUX, ITHOA3BIKOBBIX, PEIu-
THO3HBIX U T.J. MPOTUBOCTOSIHUM W KOH(JIMKTOB.

B cBere ckazaHHOro Co3JaHWe HAYYHOM KAPTUHBI NIPUYUH U
CIIEICTBUH, O0YyCIaBIMBAIOIIMX MPOTHUBOMOJIOXKHBIE TEHACHLUU B
BO3JCHCTBUU MYJbTHKYJIbTYpAIM3Ma 4YEPE3 IMOJUTUKY IIpaBU-
TEJIHCTB Ha OOIIECTBEHHOE CO3HAHUE, OMPENEISIONINX Yepe3 OTHO-
IEHUE K KYJIbTYpPE CBOMX MHOTO3THHYHBIX T'PAXKIAH COLHAIBHYIO
MOJINTUKY B CBOMX TOCYyJapcTBax, oOpeTaer ocoOyro, Kak MOJIUTH-
YECKYI0, TaK U HPABCTBEHHYIO 3HAYUMOCTb.

Cnenyer OTMETUTh W BIMSHHME MYJIbTUKYJIbTypajdu3Ma, Kak
roCyJIapCTBEHHOM MOJIUTHKU, HA MEHTAJIUTET PA3HOITHUYHBIX (pa3-
HOHAIIMOHANBHBIX) TPaKJIaH roCyAapcTBa, MO0 MOCIETHUN OpraHu-
YECKHU CBSI3aH C UCTOPUEU M COBPEMEHHOCTBHIO UX ATHOHAIIMOHAb-
HBIX KYJIBTYD.

N3n0xeHHOE BBIIIE W CBSI3aHHBIE C MCJIEAOBAHUEM HCTOPHUH
KYJIbTYpbl KOHKPETHBIE TPOOJIEMbI, KOTOPhIE MBI MpeJiaraeM Kak
O00BEKTHI I OYIYIIUX Pa3MBIIIICHUH, HAYYHBIX TOUCKOB M PeIlle-
HUN, METOJOJNOTHYECKH OCHOBaHBI Ha (HUIOCOPCKON KOHIIETIIIHH
M3HAYAJILHOTO BCEEIMHCTBA MATEPUATBHO-IYXOBHOTO OBITHS B CO-
YETaHWM C NMPUHLMUIAMU JUAJEKTUKH, KOMIIAPATUBUCTUKU U HEUET-
xoii toruku J1.3aze.}
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JlanHasi METOOJIOTHS 1esiecoo0pa3Ha, Ha Hall B3TJISA, U IpU
ONpEJEICHUN HEYETKUX U JUCKYCCUOHHBIX B COBPEMEHHON Hayu-
HOW JIUTEpPAType NOHATUM «3THOCY», «HALUA», KHALIMOHAJIbHAS KYJIb-
Typa», KOPPEKTUPOBAHUs MPEACTaBICHUN O COJEpPKaHUU U TPAHU-
[1ax MOCJIEIHUX.

CBO& mOHMMaHHE OTMEUYEHHBIX MPOOJIEM MBI HEOJIHOKPATHO
myOIuKoBaIH. B TIpeIOEHHOM K€ BBICTYIUICHHH XOTHUM eIé pas
o0paTuTh BHMMAaHHE COBPEMEHHBIX HCJeloBaTesied Ha BOMIPOCHI,
BHE OTBETA Ha KOTOPHIC HEBO3MOXKHO PACUUTHIBATh HA HAYYHO-00b-
€KTUBHOE pElIeHHEe MPOoOJIeM HCTOPUU KYIbTYPhl M, B YaCTHOCTH,
po0JIeM UCTOPUU ITHOHAIIMOHATBHBIX KYJIBTYP.

BoiHyX1€HBI €11€ pa3 OTMETUTb, UTO HE OIIPENIEIIUB COIepHKa-
HHE MIOHATHI «3THOCY», «HALUS», «KHAPO» B COBPEMEHHON HAYYHOU
JTUTepaType, KOTOPhIE YIOTPEOISIOTCS YaCTO KaK M1 CHHOHHUMBI, He-
BO3MOXHO OIPEIEIUTh COACPKAHUE MOHATUSA «ATHOKYIJIBTYpPa», JIHU-
00 «HaIMOHATIbHAsS KYJIbTYpa» U pellaTh KOH(PIUKTHBIE TPOOIIEMBI,
CBSI3aHHBIE C THOHALIMOHAJIbHBIM KYJIbTYPHBIM HACJIEIHEM.

[ToHsTHE «3THOHALMOHANIBHAS KYJIBTYpa» OXBATBIBAET UCTO-
PHIO KYJIbTYPBI STHO-HAIMH, MPECTABIISAIONICH B HICTOPUU 00-111ECT-
Ba COIUATbHO-AYXOBHYIO OOIIHOCTh U €IWHCTBO, U OMpeesieTcs
M3BECTHBIM COBPEMEHHOM HAYKe MPEJICTABIIEHUEM O THOTE€HE3€E HO-
CUTENd JAHHOW KYJBTYpPBI, T.C. BKIIOYAET KYJIbTYpPbl ITHUUYECKUX
3JIEMEHTOB, UICTOPUYECKH COCTABJISIBIINX JAHHYIO 3THO-HALHIO.

[Ipu ocBeleHUU M3II0KEHHBIX BOIIPOCOB, BOZMOXKHO, TpeOy-
eTcsi 0c000e BHUMAaHHUE K T€HETUUECKOM, 3aKOIMPOBAHHOM B COBpeE-
MEHHOU KYJIbTYpe UCTOPUYECKON IMAMSATH dTHO-HALIUU.

Baumanus tpeGyeT u uccienoBaHue BIUSHUS Ha HCTOPHIO IT-
HOHAIIMOHATBHBIX U PETMOHATBHBIX KYJIBTYP PEIUTHO3HOTO (hakTopa.

[Iperenayronme Ha r'yMaHU3M U JEMOKPATU3M HAay4YHbIE UC-
CIEOBaHUs, PACCMOTPUBAs UCTOPUM 3THOHALMOHAIBHBIX KYJIBTYP
TP BBISBIICHUH X UJICHTHYHOCTH JOJDKHBI 0OpariaTh 0co00e BHH-
MaHHE Ha WCTOPUYECKH PEAbHO CYIIECTBOBABIIYID) OOIIHOCTH B
ATUX KYJIbTypax, a TakKe Ha OOIIHOCTH, CBS3BIBAIOIIYIO HCTOPUHU

82



STHOHOHAIIMOHAIBHBIX KYJbTYp BOEJUHO B UCTOPHUSAX PETUOHAIIb-
HBIX U BCEMUPHOU KYJBTYPBHI.

OpHEeHTHPOBAHHBIE HA TYMaHU3M Hay4yHbI€ UCTOPUU KYIbTY-
PBl, BBISABIISS CYIIHOCTHYIO OOIIHOCTh UCTOPUHU 3THOHALMOHAIBHBIX
U PETMOHAIIBHBIX KYJIBTYp, B CUIIy CBOMX BO3MOKHOCTEH, BO3JEUCT-
Bysl Ha OOIIECTBEHHOE CO3HAaHUE, CIIOCOOHBI BIUATH Ha O0YCIIOB-
JIEHHBIE U OTHOIIEHHWEM K UCTOPUHU KYJIbTYP Pa3HbIX 3THOCOB 3THO-
MOJUTUYECKHE KOH(MDIUKTBI, @ TAKXKe MONBITKA HACUILCTBEHHOM ac-
CUMWIALIMY STHO-HAIMM Yepe3 aCCUMUIISILIUIO UX KYJIBTYP.

Perienue M35105keHHBIX BbIIIE MPOOJIEM CBS3aHO C KOPPEKTH-
pOBaHUEM cozepKaHUs (PyHIaMEHTAIbHBIX MOHITUNH COBPEMEHHON
KYJIbTYpOJIOTHM B CaMOM IIUPOKOM TMOHUMAaHUU €€ U B CHIIY IJIO-
0aJTBLHOCTH CBOEGH MPUPOIBI TPEOYIOT MIMPOKUX OOCYKICHUN U pa3-
JUYHBIX 11e1eco00pa3HbIX (OPM KOOpAMHAIMM JIESTEIbHOCTH HC-
clieloBaTelieii, BKIIOYas, B YaCTHOCTH, M HCCIEIOBATEIEH MOCTCO-
BETCKOTO0 HAY4YHOT'O IMPOCTPAHCTBA C NPUCYIIMUMHU €My (IJaHHOMY
IIPOCTPAHCTBY) 3aKOHOMEPHOCTSAMHU U €r0 MOJIUTUKO-UIE0TI0rnuec-
KHMM HacJIeueM, MIPEAIoaraBiiiM paBHOE MPaBO HAPOJOB Ha U3Yy-
YeHHE U MPOIaranjly HCTOPUU CBOUX KYJbTYD.
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GIAMPIERO BELLINGERI
(Venice, Italy)

I COLORI DI UNA VISIONE: OSSERVAZIONI SUI VERSI IN
TURCO AZERBAIGIANO DI SAYAT NOVA

Abstract

Sayat Nova (1712?-1795?), the ‘“singer” par excellence of the
Transcaucasian peoples, and ashuqg (“Lover”), follows the hard path of
Love of the ashugs/lovers towards the Beloved (or towards the Lord, God,
in a sufi, mystical approach). Being based in Thilisi/Tiflis, siege of the court
of the Georgian rulers, he composes in three languages (Armenian,
Azerbaijani, Georgian). However, in his trilingual collections (defter) of
songs, we could hear and feel only one discourse, or mantig, a “logic” used
and applied by the ashug/gusan. It is clear enough the evidence of a
continuity, in a unique environment/muhit, between Sayat Nova, the
medieval Armenian tradition, the Muslim sufi poets and the Christian
Masters.

Sayat Nova organizes and recomposes a common way of
expression between not so different traditions. In a sense, this could be
considered as an extention, in a larger muhit, of the resonances of the
forms of that mantig, “language”, “discourse”, once “medieval” and later,
at the time of Sayat Nova, more and more fresh and, naturally,
intercultural.

Xiilasa

Conubi Qafqaz xalglarinin sairi vo eyni zamanda sevgi nogmokari
kimi do taninan asiq Sayat Nova (1712?-1795?) Thilisi/Tiflis soharinds do-
gulmus, orada yasayaraq faaliyyot gdstormigdir. O, ii¢ dilde; ermani, azor-
baycan va giircii dillorinds yazdig1 seirlorinda, Tanrt sevgisi ilo ilhamlanan
¢ox ¢atin esq yolunu tutmus sufi mistiklari va ya asiqlartok masuqunu vosf
etmisdir. Bununla bels, sairin ii¢ dilde yaratdig1 toplu va ya doftori ilo tanig
oldugda asigin 6z yaradiciliginda daima vahid bir montige sdykenarak hor
zaman ondan ¢ixis etdiyini do duymaq vo hiss etmok miimkiindiir. Bu fakt
da, Sayat Novani shato edon 6ziinamaxsus miihit ilo, orta asr ermoni anana-
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lori, miisalman sufi miitesaffiflori vo xristian miitofokkirlori arasinda baglili-
g oldugunu siibuta yetirmoys kifyat qodar asas verir.

Sayat Nova 0z yaradiciliginda bir-birindon o gadar ds ¢ox farglonmo-
yan, bir-biri ilo daima slagoli olan onanslor arasinda timumi, homahang ifa-
do formalar1 v dialoq tisullar1 yaratmaga ¢aligirdi. Eyni zamanda, geyd olu-
nan zongin miihitin, eloca ds orta asrlordon bagla-yaraq davam edon timumi
montiq, dil, anons vohdatinin, Syat Nova-nin timsalinda onun yasadig1 yeni
dovra daha da yenilonarak, modaniyyotlorarasi miras qisminds ¢atdigini da
sOylomoak miimkiindiir.

Saluto e ringrazio tutti — gli amici, gli organizzatori
dell’ Accademia delle Scienze d’Azerbaigian, e i partecipanti- per il
gentile invito al nostro Incontro, nell’augurio di un buon lavoro. In
questo intervento vorrei seguire e tenere presenti due concetti, che
chiamero, riconoscendo [D’attualita di una terminologia classica
(comune a noi tutti), muhit e mantig, ossia “ambito/ambiente” ¢
“logos”, collocati in un dato “Clima”, iglim. La regione (o 1’area) di
cui fa parte la cosiddetta “Transcaucasia” ¢ sempre stata cruciale al
nostro mondo, vecchio e nuovo. Da secoli nevralgica, quella zona
tra il Ponto e il Caspio resta tuttora al centro delle speculazioni
storico-economiche, geo-strategiche. Per noi, invece, restano molto
interessanti le sue conformazioni culturali, interculturali.

Venendo dunque al nostro tema, credo che gli aspetti
interculturali piu marcati della figura, della creativita di Sayat Nova
(17122 1722?-1795? 1780?) siano messi in luce dai riflessi di un
“clima”, emananti da uno “specchio”, da un rispecchiarsi di forme
di civilta contrassegnate da stratificati, sommersi e riemergenti tratti
riconoscibili, distinti e connessi. Siamo infatti in un’area marcata, €
attorniata, dalla forte presenza degli asig/ asug-gusan, “poeti
d’amore”, “amanti e cantori d’amore”, “trovatori” (e va aggiunto
subito che, piu in particolare, in queste terre, al tramonto della
societa feudale, Tiflis ha fornito accoglienza e risonanza a tanti
‘asug di varie provenienze, soprattutto dal XVIII secolo, per
contribuire a mutuarne e riconoscerne gli apporti alla ricca,
composita crescita culturale, regionale e urbana).
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I citato “specchio” — fonte di nuove apparizioni,
manifestazioni, illusioni (xdyal) — rimanda, certo, alle immagini,
evanescenti quanto la surdt, la “figura”, il “viso”, la visione
vagheggiata della persona amata, e, per 1 mistici, dell’Amato Vero
(Haqq, Dio). Solo che, passando dal senso della vista a quello
dell’udito, quello specchio saprebbe rinviare agli echi delle voci degli
altri ‘asug, degli altri Amanti, dei Grandi, dei Maestri, dei Modelli.
Eccoci arrivati all’incontro con una, “appartenenza”, quella di tali
poeti/trovatori, i quali con le loro canzoni, le loro note, i loro poemi,
0 inni, vengono a praticare una “professione di fede”, una scelta
accordata, come lo strumento musicale che li accompagna, a un
itinerario d’Amore. Un cammino, soggetto agli abbagli di quello
specchio e della mondanita, che si svolge e riavvolge tra continue
rinunce e ricerche; un indirizzo che diventa essenzialmente il
sostegno, la guida all’anelito a un’estrema Ricongiunzione, attraverso
una Perdizione provocata dalla perdita del senno, per colpa o per
merito di Amore. Lungo quel percorso, che ¢ un travaglio, I’Amante,
spaesato (gdrib) prova a dire e ridire, a ricomporre, come un usignolo
ferito da distacco e indifferenza, o da bagliori enigmatici, la propria
canzone alla rosa. Fin qui siamo giunti alla identificazione del poeta
nell’usignolo (biilbiil), entrambe creature sperdute nel canto della
lontananza dalla meta, dell’aspirazione: la persona amata, o I’Amore
supremo, Dio. Sperduti nell’Oceano d’amore, quei poeti si lanciano
la voce, nell’eco che ¢ guida al perdersi, al fondersi negli altri,
colleghi, viandanti, pellegrini, e nell’umanita intera. Con questo
saremmo arrivati davanti a una forma dell’adozione spontanea, e,
insieme, a una modalita del superamento e delle barriere, e
dell’interculturalita, diretti all’assunzione di una lingua - capace di
accomunare, stabilire connessioni per una Cultura unica e accettata.
Lingua, la quale, sia pur declinata in varie lingue d’occasione e di
elezione, mira a raggiungere una sintonia, un riconoscersi alla luce e
nei segreti di quel linguaggio, mistico in diversa, variabile intensita.

Cosi, le composizioni di Sayat Nova, arrivate a noi,
(composizioni che il Cantore stesso provvedeva a fissare, a raccogliere
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in “quaderni”/ddftdr), in varie lingue, quali I’azerbaigiana, I’armena, la
georgiana, ma trascritte in alfabeto armeno e georgiano), sembrano
ricomporsi, al di la delle contingenze linguistiche, in un “linguaggio”,
mantig appunto. E questo un termine arabo-greco che viene a
significare anche “logica”, “ragionamento organizzato”, argomentato,
munito di accurata, sebbene faticosa, e ricercata espressivita, grazie
alla strumentazione musicale, alle modulazioni del canto, alle
complesse e svariate strutturazioni poetiche.

Avremmo allora un “complesso” di condizioni sociali
(ripetiamo che, nel caso specifico, facciamo riferimento a un nostro
Settecento, e che ci troviamo piu in particolare a Tbilisi, come a
dimostrare che la collocazione in quell’eta ancora feudale, si fa
indice di una ben piu ampia validita, potenzialita di espansione e
coinvolgimento, radicamento nelle contrade del mondo), e avremmo
a che fare con uno dei sistemi delle impostazioni di un discorso
d’arte, soggetto alle contingenze, alle epoche e alle terre sotto il
Cielo. Lo constatiamo nelle prove poetiche ed esistenziali, nel
votarsi a un fine superiore, nel confrontarsi con i compagni e con il
pubblico, in occasione di visite ai santuari, di pellegrinaggi, alle
feste religiose e popolari, alle corti dei principi:

Na gddar ki arsa yetsdn, ay dddd,
Zdrnisanginin ndqqast deydrldr (...)

(...) Cox asiglar diismis esqin gahrind,
Esqd diisdn dozmdiz agu zdhrind
Giircistan samtindd Tifliz sahrindd
Sayat Nova - esq yoldas: deydrlir.*

“Per quanto e come tu, Maestro, ti elevi su all’Empireo,
Parlano di incisioni, castoni, fregi d’oro (...)

! Molla Pinah Vaqif, Asdrliri, tirt. Prof. H. Arasli, Baki, Azirbaycan. Dovlit
Nésriyyati, 1957

87



“Tanti sono gli asug caduti nelle pene di passione
E chi cade in amore, ne resta intossicato,

In contrada di Georgia, nella citta di Tiflis,

Sayat Nova si chiama amico dell’amore”.

E un cammino aspro, quello degli "asug, sempre in bilico sul
precipizio che divide e unisce le pratiche, le credenze, le aspirazioni
degli artisti e del pubblico appassionato, lungo il sentiero dove
I’amante stende a terra e sacrifica la vita per raggiungere 1’ Amato,
affinando all’estremo, cesellando, incidendo la sostanza, le
articolazioni del proprio dire poetico. In tutti i casi (di Poeta e di
Amante), siamo in cammino in compagnia di pellegrini, viandanti,
dal “cuore folle” (ddli, divand koviil) che palpita convulso al
pensiero del traguardo, mai raggiunto, della maturita del Maestro:

(...) Diisdiim agqin ddryasina dézmdydrdm ldngind,
Camimda cdsdd qalmamis gdlmdydrdam rdangind,
Yeridim yerisammddim asiqghgin ddngind,

Hala da jend sagirddam, pirimd jalvariram (...) !

“Sono caduto nel mare dell’amore, non resisto alle sue onde,

In vita il corpo non mi resta, non attingo ai suoi colori,

Ho camminato tanto, senza poter attingere all’altezza del
Maestrorashuq,

Ora ed ancora resto un apprendista, e come allievo imploro la
mia Guida”.

Puo elevare, ma puo anche tormentare, umiliare, il bisogno
vitale al quale si ¢ votati, in qualita di Amanti. Cio¢ "asug, bisognosi
sempre di chi li guidi all’altezza morale di Maestro, di chi li
sospinga e accolga nella cerchia di chi professa quella stessa fede e
disciplina. Essenziale, per gli ‘asug, risulta quello stato di gdrib:
strano, straniero, estraniato, esiliato, isolato sempre, nel percorso
ricalcato nella ricerca della Patria, quella vera, celeste. Come il

LA Gélpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul, Remzi 1961
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gdrib biilbiil, si diceva sopra: sfinito, e tuttavia carico della spinta a
inerpicarsi sulle irte altitudini ad elevare in una canzone, con la
voce ed il sospiro pitl intimi, il proprio strazio. E questo il racconto
—esposto lungo le strofe e i loro movimenti e giri- del desiderio di
restare folgorato dalla visione del volto di Dio. Gia cantava
Imadeddin Ndsimi (secoli XIV-XV), tra i massimi poeti in turco
d’Azerbaigian:

Canmimi quldim fida sol dilberin didarina
Asiq oldur camini qildi fdda didarina

Ctinki Mdcnun gordii ol iiziindd haqqin surdtin,
Asiqin ma suqasi Leyli olur didarina...*

“Jo I’anima ho votato al volto suo di rubacuori,
Amante ¢ chi I’anima intera abbia speso al suo sembiante

“Quando Mejnun vide in quel volto le sembianze del Signore,
Amata dell’amante, nel viso suo, si ¢ fatta Leyla...”

Nella vicina Anatolia, Yunus Emre, sempre nei secoli XIlII-
recitava:

Her nereye doner isem, asq iledir isim benim,

Odur gonliimde tegvisim, hem 1sktir yoldagim benim,

XV

Isksizlara goyniir 6ziim amingun fag olur razim
Goriicegiz asiklart kaynar icim disim benim...>

“Dovunque mi rivolga, Amore a me s’affaccia, ¢ lui
Che mi abbaglia, ¢ lui la luce mia compagna sulla via.

! _Sayat Nova, Tirt. — Red. H. Arasl, Baki, Azerbaycan Dévlet Nisriyyati 1963
2 .G. Sakulagvili, | versi azerbaigiani di Sayat Nova, secondo il Defter del
principe Tejmuraz (in georgiano), Thilisi 1970
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Ardo nel buio, per chi di amore ¢ privo, e rivelo il mio
segreto,
Brucio, riarso e dentro e fuori, alla visione degli amanti....”

Sforzo, tensione e fiamme che inceneriscono, anche in Sayat
Nova, il quale rivive — yana yana, si dice e si ribadisce in turco: in
preda all’ardore, bruciando di continuo)- attraverso tali impulsi, o
marchi roventi, una tradizione intrecciata all’altra. Pensiamo ai
poeti musulmani or ora citati, al sospiro/lamento del sufi, nel
ricordo del lagno del ney/flauto, alle Lamentazioni di Gregorio di
Narek, a San Giovanni Battista, uno dei piu alti e antichi Protettori
degli “asuq, ai quali il santo concede di realizzare il desiderio cosi
intenso, murat)." Sui passi intersecati di simili peregrinazioni viene
a instaurarsi il dialogo dell’artista con la storia, con il percorso della
propria arte, coltivata nel terreno sul quale le civilta si incontrano e
si ritrovano. Dialogo avviato, per statuto, pure con i cultori di quei
generi poetici, con i rivali, i concorrenti (non i nemici):

Saz (Sds) tut, gir mdydana, dgdr basarsan,
Cixma pir yolundan, joxsa ¢asarsan,
Ozgdji quj qazsan, éziin diisdrsdn,

Ogul, o sdbdti horiicii olma... !

“(Leva la voce), con il saz, entra nell’arena, se hai le forze,
La via segnata dal Maestro non lasciarla, ti smarrisci,

Se scavi ad altri un pozzo, tu stesso poi ci cadi,

Figliolo, non tessere mai trame a panieri di quel tipo...”.

Sembra di assistere a un torneo di cavalieri, nell’arena delle
giostre che qui segnano il trionfo della canzone ineccepibile di chi
celebra la lealta, 1’onore, 1’amore. Continuiamo il cammino con i
nostri asug, sulle strade dell’esilio, nelle tappe che avvicinano a

! _Firidun Bay Koégirli, Azdrbaycan Addibiyyan, (iki cilddi), I, Tart. R. Qénbir
Qiz1, Red. A. Mirdhmédov, Baki, Elm Nésriyyat1 1978

90



una meta, instabile all’estremo, con soste presso le fonti d’acqua
benedetta. Un’acqua, la quale, talvolta, in luogo di risanare i malati,
i folli d’amore, ne riattizza il fuoco, travolgendo, rovesciando,
affondando nella piena, o bruciando nelle fiamme gli stendardi piu
superbi.

Un decisivo aspetto del dialogo perenne che si apre tra i cultori
di questa disciplinata e bruciante poesia, ¢ quello avviato con la
“figura” vagheggiata, disegnata, pulsante nel proprio cuore,
riecheggiante nelle parole pronunciate. Parole tratte, ¢ vero,
dall’immenso repertorio, ma ricollocate continuamente in un ambito
che le dischiude (pari a conchiglie e perle) a nuovo splendore, a
nuove risonanze, riassimilate, soppesate nelle scelte, stilistiche e
filosofiche. Scelte, dedizioni, che portano al lungo, doloroso
cammino del rimpianto, sulle tracce, sui riverberi di una voce, di una
immagine nelle quali identificarsi e smarrirsi, perdersi assolutamente,
nell’intricata, equivoca, sfuggente eppur vera definizione di quella
visione; non dissimile dalle pieghe di un ventaglio fluttuante, dalle
trame di un tessuto di seta e fili d’oro. N¢é sarebbe fuori luogo (non
sarebbe cioe mantigsiz), nella continuita delle opposizioni, delle
contraddizioni che tormentano Sayat Nova, un richiamo a xd/vdt, vale
a dire al suo “isolamento, ritiro”, non tanto per scelta, bensi per
adesione forzata al monachesimo, dopo I’espulsione del Poeta dal
palazzo di Eregli/Eraclio 11, seguita poi dalla clausura in un convento,
nel 1759, all’apice della sua creativita.

Sulle stratificazioni di questo “dire criptico”, e grazie a quelle
falde di vesti (dtdk), alle quali si tendono le mani in cerca di un
appiglio, spunta e cresce vigoroso, ramificato, 1’albero della
poesia asug, mistica, gnostica, giocosa persino, o, all’apparenza,
illogica. A innalzarsi ¢ la voce, inconfondibile, di Sayat Nova, nelle
varie lingue, negli accenti, nei disegni dei vari alfabeti e codici,
compenetrati, nel complesso eppure ‘“unificato”, ricomposto,
accordato canto dei “Folli d’amore”. Portatori, quegli “asug, nella
loro follia farneticante e nondimeno regolata, di parole e parabole
sapienti, esemplari, come le seguenti:
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Di gdl, ddli kénliim, qulaq as mdnd,
Dilinddn badduva verici olma.

Nd sdn yamant gor, nd yaman sdni,
Seytan damarina girici olma... !

“Forza, mio cuore folle, prestami 1’orecchio,

Che la tua lingua non abbia mai a maledire,

Tu, in te, non essere malvagio, né il male abbia a toccarti,
Vigila attento, non entrare nella vena di Satana maligno”

A questo punto delle citazioni, che costituiscono una base per il
nostro discorso, saremmo giustificati se tentassimo un azzardo.
Vorremmo insomma sostenere che personaggi e protagonisti di quelle
espressioni culturali, interculturali, riconsiderate nel loro insieme, quali
Asiq Gdrib (“L’ Amante Spaesato™), e il Gdrib Biilbiil ( quell’Usignolo
“Straniero”, ritenuto estraneo dalla sua amata Rosa, indifferente), non
sono nomi a tal punto anonimi, o generici. Potrebbero ben essere
questi, al contrario, i nomi, autentici, propri, distinti, ben piu di un
taxdlliis, ‘“nom de plume”), applicabili ai Ricercatori e ai
Trovatori/inventori/continuatori delle formulazioni poetiche, capaci di
rievocare, riecheggiare, riadattare le voci nei tempi. Ancora: Asiq
Gdrib e Gdrib Biilbiil sono le personificazioni dei compagni che con la
loro ombra e la loro voce accompagnano gli Amanti/ asug lungo la
strada che mena all’incontro d’Amore, (¢ di morte). Modelli, che
danno luogo e stimolo alle creazioni d’arte in perenne movimento,
nella ricerca di quelle che diremmo nuove “pronunce” di quel
discorso- manng- linguaggio. Sono queste le imprese, le proiezioni
delle storie delle differenze, ricomposte, accomunate dall’intesa, dalla
comprensione e reinterpretazione dei segni, delle allusioni, dei cenni,
degli enigmi, sul passo misurato da metri e pesi (vézn) e rime/gafiyd, e
I rédif (cioé la parola o i gruppi di parole che si ripetono dopo le rime).

! G. Bellingeri, Molla Péinah Vagqif, Vita e Qosma, in “Quaderni del Seminario di
Iranistica, Uralo-altaistica e Caucasologia dell’Universita degli Studi di Venezia”,
n. 21, Venezia 1983
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Riprese, rimesse in sintonia, come negli Adcibi/Poetik Meclislir, i
risonanti “Salotti letterari” raccolti intorno al “Sole” di Xursid Banu
Natéivan, Xan Qiz1 (1832-1897).1

Saranno intonazioni, elevazioni di versi, inni e canti, in
assonanza con la stessa varieta che ci lascia intravvedere, e udire, la
dinamica della vita urbana di Tiflis/Thilisi, nella sua concretezza, e
nella sua valenza di simbolo shalzato, distinto in quel muhit/ambito
del mondo; nella agilita dei passaggi che non rompono gli schemi,
che anzi li arricchiscono, li rendono flessibili, sinuosi, come la
figura amata. Tali sono le testualita e le testimonianze di Sayat
Nova che si schiudono, alla maniera condivisa, sotto il titolo,
naturalmente in turco-azeri, di ogiitldmad, ilahi, divani, ti¢ldmd, e Si
voglia prestare ascolto anche solo alla terminologia specialistica, ai
nomi dei variegati generi. Di tali “triadi”, triplicita (ii¢ldmd)
sentiamo una breve sequenza, tradotta dall’armeno in lingua turca
azerbaigiana, e ritradotta quindi in italiano:

Gdl, mdni dinld, ej divand koniil,
Heyani sev, dddbi sev, ari sev!
Diinya senin olsa, ne apararsan,
Allahi sev, pak ruhu sev, jari sev! 2

“Vieni, mio cuore folle, e presta ascolto:

Ama il pudore, ama il garbo nei modi, ama 1’onore,

Foss’anche il mondo intero tutto tuo, che cosa alla fin fine ne
trarresti?!

Ama il Signore, ama lo spirito puro, ama la tua compagna”.

Dunque, una delle caratteristiche del dire poetico di Sayat
Nova ¢ quella di ritrovarsi, anche in traduzione, nell’aria,
nell’acustica, nelle sonorita, nel lessico proprio di un vasto ambito

! Imadeddin Nasimi, Sé¢ilmis Asdrliri, On soz, tirt. A. Sifarli, Baki, Ma 1if 1985
2 .Sajat Nova, Qulag as soziimd, Se’rler, Tert. T. Ahmidov, Red. Mirili
Seyyidov, Baky, Jazig1 1988
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“familiare”. Effettivamente, qui di sopra non troviamo solo una
bella traduzione, in turco d’Azerbajgian, dall’armeno. Ritroviamo
anche una assidua rammemorazione, in armeno intessuto di termini
specialistici, interculturali, una insistita riproposta di motivi
determinati, convenuti, collaudati. E noi siamo presi tra gli anelli di
simili reminiscenze, sollecitazioni (quasi fossero, metaforicamente,
delle zincirlimd/concatenazioni della tradizione asug). Siamo
quindi sempre esposti, chiamati a un riecheggiarsi- ‘ags, emanato da
quegli specchi evocati all’inizio di questo intervento, in un mutuo
rispecchiarsi, proiettato all’infinito della Creazione. Sottolineiamo:
non si tratta poi di una generica “poesia” ‘asug, bensi di generi e
modi poetici coltivati, ripresi, assunti, valorizzati, impreziositi, in
lingua azerbaigiana, in lingua georgiana, in lingua armena, ma piu
ancora, dicevamo, in un “linguaggio”. Sayat Nova pratica pure la
forma divan: (da Divéin /Canzoniere™? o da Divan/Consiglio? quasi
un viicudnamd?) Segue uno stralcio:

56) Divani
Dedildr ki, Sah Xatai, cagiriram sahi-sah,
Qalxar bu divand kénliim, diisdr dardd gahi-gah.. A

“Shah Khatai hanno detto, e io lo chiamo shah e shah,
Sobbalza il cuore folle, cade e ricade nel dolore...”

Sono 1 segni del conforto che reca la citazione di Scia Xatai
(1487-1524, il fondatore della dinastia Safavide di Persia, 1501-
1736, poeta egli stesso, in turco d’Azerbaigian, e altro celebre,
formidabile protettore degli ‘asug), e al medesimo tempo vediamo,
sentiamo i segni dello sconforto che recano i momenti
dell’esistenza, bisognosi del sostegno invocato. Non andrebbero
neppure dimenticati i giochi istituiti tra parole, che altre parole
ancora riecheggiano, nella loro apparente ripetitivita fonica:

! _Dar Sejd-i Nava, in G. Bellingeri, G. Vercellin (a c. di), Studi eurasiatici in
onore di M. Grignaschi, "Eurasiatica 5", Venezia, 1988
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Qdm, qdhdr dlind aldi yasimz,
Koniil istdr mina su, Sayat Nova.
Gozldrimddn axidiram yagima,

Bir dejéini joxdur su, Sayat Nova...*

“Pena e dolore raccolgono nei palmi il pianto mio,
Il cuore anela a fresco smalto d’acqua, Sayat Nova,
Lascio scorrere il pianto a fiumi dai miei occhi,
Nessuno che mi salvi dalla piena del mio pianto...”

Saranno questi colori, questi ricami incisi, sofferti e variopinti
(zdrnisangt..., leggevamo sopra, ¢ rdngdrdng) delle iridescenze
azerbaigiane, intrecciate con quelle armene e georgiane, a ispirare a
Sayat Nova, nella stretta delle corde di saz e kdmdngd, le scelte
lessicali, multiple e armonizzate, capaci di accogliere, nella loro
aura semantica, consolidata e vibrante, il trovatore- 'asuq alla
ricerca di un’ardua, forse irraggiungibile, eppur sempre anelata
riunione. La nostalgia che pervade la poesia del sufismo, islamico, ¢
accolta, riproposta da Sayat Nova, aperto alle maniere di esprimere
quel pensiero mistico, declinandolo in tre lingue e in un unico
linguaggio, si ribadisce, combinato nei versi, nelle strofe. Riappare
quindi la poesia, ritrovata, reinventata, recitata secondo quella
“logica” discorsiva: resa comprensibile appunto dal linguaggio
ordinato anche in azerbaigiano, nei suoi canzonieri/ddficr.

Un unico linguaggio/mantiq verrebbe quindi a riproporsi,
nella nostra ipotesi, per intonare, contestualizzare le lingue, percorse
dal “motivo” adottato, inventato, trovato e ritrovato cio¢, ed
eseguito nel linguaggio messo a disposizione -dai tempi, dagli usi,
dalle maniere piu diffuse e accolte- di autori, ascoltatori, lettori, e
colleghi (per esempio Xastd Qasim, Saili, Virani, e poi Vagqif,
Vidadi, Saleh).? Al di la dell’etimologia delle parole, si dovrebbe

t.z. Medulasvili, Sayat Nova, Tbilisi... 2005
% .G. Bellingeri, «Dar Sejd-i Nava», in G. Bellingeri, G. Vercellin (a c. di), Studi
eurasiatici in onore di M. Grignaschi, "Eurasiatica 5", Venezia, 1988, pp. 215-232.
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considerare quanto a Sayat Nova (e ai grandi "asug) stessero a cuore
il suono, la voce applicata alla “frase”, I’alimento della radice piu
profonda dell’umanita, e del canto. “Frase” —sorretta da archi, come
i ponti, come le sopracciglia della compagna- che in arabo e turco e
persiano si dice ciimld: “I’insieme”, un modo cio¢ di mettere
insieme i sintagmi, per stare insieme ad intendersi, ad ascoltare, a
meditare sullo “stupore”/xdyrdt (diceva Flizuli: xdyrdt, ey dil...),
ciimlditin. Tale stupore, in Sayat Nova (come nei famosi poeti
azerbaigiani, quali i succitati Vaqif, Vidadi, e poi la
signora/Domina/Fata A4s:q Peri)! sa vincere usanze e abitudini, nel
momento in cui viene a confermarne il sentito, vissuto e sempre
rinnovato linguaggio d’amore: inesauribile, quanto la Divina
Creazione, quanto il processo creativo, dei quali il
linguaggio/mantig ¢ riflesso, eco, estensione, eredita recepita e
messa a frutto, nella condivisione, nelle forme delle interculturalita.

Certo, va ricordato che la pratica della costituzione di
raccolte, di canzonieri/divdn distinti in piu lingue, era diffusa da
tempo presso i grandi poeti classici, turcofoni, soprattutto.
Sappiamo che il culmine della creazione veniva toccato dal poeta
attraverso la scrittura di tre canzonieri, in persiano, arabo, e turco.
Ancora, & opportuno ricordare, sia pur di sfuggita, che il fenomeno
della turcofonia ¢ ampio, profondo, antico, come si sapeva bene, per
esempio in Karamania e nella cerchia degli asug, dove tanti erano i
cantori armeni che cantavano e componevano in turco.

Tuttavia, va anche precisato che nell’incontro e nell’uso delle
varie lingue, il Poeta in questione, ben piu che I’esibizione di una
maestria virtuosistica (esibizione che pure si evidenzia), dimostra il
coraggio, o I’impudenza, dell’apertura alla fede degli altri, alla
celebrazione delle Guide altrui, ma anche proprie, riconosciute tali
anche dal Nostro. Si riascoltino -tra i seguenti versi in armeno,
tradotti in azerbaigiano, e poi da noi in italiano-. i motivi della
croce, delle huri del Paradiso islamico, e del vino, dei miscredenti,

! -Sayat-Nova, Canzoniere armeno, Ed. bilingue, a c. di P. Mildonian, Milano,
Ariele 2015
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o dei mistici, o degli ‘asug, magari al momento della iniziazione
(nasib) da parte del Pir:

Opiip asarlar xa¢i,
Yardan alarlar magi (...)

Huri sdnd ad verar,
Sdvgind qanad verdr.
Min ciir diirlii jemdjd
A’la sarab dad verdr... !

86) ““...Le danno un bacio e poi si appendono la croce,
Prendono baci e baci dall’amica (...)

Sono le huri che danno il nome a te,
Le huri che all’amor tuo danno le ali,
A mille e mille piatti e cibi succulenti
I vini eccelsi danno un gusto”.

Qui, in fatto di esaltazione delle bellezze ¢ delle qualita
dell’Amata, e di Adsrdat/nostalgia, sarebbe il caso di inserire qualche
strofa, “ashughand, dello squisito e gia rammentato e celebrato
Vagqif, considerato il fondatore della moderna letteratura
d’Azerbaigian:

Bir sandamin sindsind muistagam,

Cox ¢dkirdm ahii zart samama!

Mdin ha qaldim hdsrdit, dlim yetismdz,
Sdn get, goér canani bari, samama
(...)Qurbanam Vagqifin bu xamdsind
Ki yazar ddrdini dost namdsind,

! M. I. Rozbicki, «Intercultural Studies: the Methodological Contours of an
Emerging Discipline», Introduction to M. J. Rozbicki (ed.), Perspectives on
Interculturality. The Construction of Meaning in Relationships of Difference,
New York, palgrave macmillan 2015, pp. 1-23
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Jetd bilmdz yarin samamdsind
N 1
Olsa bu diinyanin vari sgamama.

“Ho voglia di un bel seno,

Mi lamento e lo chiamo, meloncino,
Sono lontano, la mano non ci arriva,
Da lei, fallo tu un salto, meloncino.

(..)

Vagqif, la tua cannuccia mi commuove,

scrive all’amica la pena dell’amore;

Foss’anche il mondo intero un gran melone,

Non sarebbe mai pari al melone d’amica, meloncino!”

Sono gli annunci, i segnali continui di uno sviluppo storico e
culturale interattivo, avvenuto in queste terre, e grazie a quel
linguaggio/mantig, di cui stiamo parlando, e di cui Sayat Nova si
serviva con dimestichezza e maestria. Quando venga ammesso che
una simile apertura sia stata condivisibile ed effettiva (e quel
“linguaggio” interverrebbe a confermarcelo), la multiculturalita,
tema del nostro incontro, potrebbe recepire nelle proprie
manifestazioni anche quella di una virtu elusiva, trasgressiva delle
differenze: grazie alla corporalita lirica (la voce), che imprime un
tono al linguaggio. Vale a dire ai pensieri, i quali possono
esprimersi nelle piu varie lingue, ma secondo quella “logica” che
trasgredisce le frontiere, scegliendo un campo d’azione dilatato
all’umanita, oltre la Transcaucasia, nel lancio ardito di ponti: nelle
quotidiane scelte di un’arena piu vasta, di un auditorio degno della
Piazza del Mondo, nella geografia fisica e politica, terrena e celeste;
e, soprattutto, nella voce della propria coscienza, morale, creativa.
A conferma di un agire artistico che entra decisamente nella storia,
si potrebbe ammettere che sarebbe stata la lingua “tatara” (=

! Sajat Emirzade, Sarra Sarably, Sajat Nova. Ja s xidzroj druga probudilsja, Thili-
si, Meridiani 2017.
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azerbaigiana) a svolgere un importante ruolo nello snodarsi di quel
linguaggio/mantiq.

Sono esempi forse validi a dimostrare quanto [’etica
degli ‘asug e I’arte di Sayat Nova, abbiano esercitato un notevole
ruolo di rinnovamento e di apertura intellettuale nella storia delle
lettere azerbaigiane (e prima ancora, si pensi ai capolavori di
Fiizuli). Viene da ribadire: nelle espressioni d’arte che implicano
una scelta di campo, non contano tanto le lingue, quanto il
condiviso linguaggio/mantig profuso in quelle opere. Linguaggio
che nasce dalla condivisione di “clima”, ambiente, muhit, e logos,
ossia la impostazione del discorso -quello degli “asug, come qui si &
cercato di illustrare. Lingue differenti -a volonta, ¢ a seconda di
contingenze, occasioni di lavoro, appartenenza del pubblico-, ma
parlate, scritte, cantate, interpretate secondo quell’unico linguaggio
d’Amore A costo di pesanti ripetizioni, si direbbe che Sayat Nova
ha saputo attraversare i generi e le lingue percorrendo il cammino
aspro e logico di un linguaggio d’amore, nell’ascolto e
nell’apprendimento sottile e intimo delle cadenze, degli impulsi dati
da una “lingua franca”. Lingua azerbaigiana — veicolo di motivi
islamici a loro volta attinti a tradizioni religiose e culturali
precedenti- scelta anche dagli ‘asuqg allofoni per le sue capacita di
emanare 1 propri riverberi sull’armeno e sul georgiano, come a
riattivare i ricordi antichi ancora vivi in epoca cosiddetta
“medievale”, ma in realta decisamente avviata alla modernita
quanto alla evoluzione condivisa del linguaggio d’arte.
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ISAXAN VOLIYEV
(Azarbaycan)

AZORBAYCAN KONSTITUSIYASI MULTIKULTURAL
DIYORLORIN INKISAFINA REAL HUQUQI TOMINAT
YARATMISDIR

Key words: Constitution of Azerbaijan,the Declaration of Independence
states, human rights, political pluralism

Summary

In the article it is stated that the Constitution of the country which is the
national strategic document, embodies human rights, political pluralism,
multi-types and equality of the property forms, legal restriction of the power,
freedom of speech, thought, press, conscience and the other democratic
values by defining the conceptual beginning of organizing of state power. In
this sense, the Constitution of Azerbaijan also implements the ideological
function. However, this ideology is not intended to protect the positions of
any group or political force as in the totalitarian regimes, but generally serves
to the assurance of the legal-democratic development of society.

It is important for the Constitution of the country to have a very
important integrative-connecting function in society. The modern world
realities make important demands for the national constitutions such as
struggling with the sharp forms of political, national-ethnic and religious
radicalism that divides the society into opposite parties, ensuring the unity
and indivisibility of the state. In this sense, it should be also emphasized
that the Constitution of Azerbaijan is a high-level document promoting
political consensus, ethnic-national and religious tolerance and
multiculturalism in society.

The location of our country historically in the necessary geo-
political area and owning a rich hydrocarbon reserves have had a decisive
impact on the development of the thought of tolerance in Azerbaijan.
Especially in the 19th century, drilling of the first oil fields by industrial
method in Baku created an incentive for Azerbaijan to gain oil magnates
from different countries. An obvious example of this is the important
projects in Baku carried out by Nobel Brothers at that time.
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The complicated socio-political processes and the struggling of the
united nations within empire for the freedom that took place in the tsarist
Russia in the beginning of the 20th century gave an opportunity to
Azerbaijan to proclaim its independence on May 28, 1918. The
Declaration of Independence states that the attributes belonging to a
democratic state - the belonging of the power to the public, the providing
of civil-political rights of citizens, the creation of available conditions for
the free development of all peoples and persons regardless of their
nationality, religion, class, secularity and sexuality, and ultimately,
reflecting the principles such as the division of the power truely incarnate
the desire for a sovereign, democratic, legal state, as well as tolerance.
However, during the period of existence from 23-months the People's
Republic of Azerbaijan did not achieve the creation of legal guarantees of
freedom of conscience, but in the Constitutions adopted during the former
Soviet Union, this norm was of declarative kind.

The Constitution of the Republic of Azerbaijan, adopted on
November 12, 1995, does not only define the country's future
development priorities as well as sets up forefront the provision of human
rights and freedoms as a supreme goal of the state. In the Article 18 of the
Constitution, regulating direct religious and state relations, is stated: "I.
Religion in the Republic of Azerbaijan is separate from the state. All
religious beliefs are equal before the law. Il. Sharing and promoting
religions that are opposite to the principles of humanity or humiliate
human dignity are prohibited. 11l. The state education system is secular. "

In Article 48 of the Basic Law, the freedom of conscience has been
stated: "l. Everyone has the right to freedom of conscience. Il. Everyone
has the right to independently determine his / her attitude to religion,
profess to any religion alone or with others, or not to profess to any
religion, to express and share his or her convictions regarding his/her
religion. I1l. Religious rituals are free, in case of not violating public order
or contradicting public morality. IV. Religious belief and conviction do
not justify the violation of law. "

Over the past 25 years, the Republic of Azerbaijan has successfully
worked to realize total freedom of conscience in the country fulfilling its
obligations under its Constitution, as well as the international conventions
and treaties to which it has joined. The establishment of the State
Committee for Religious Affairs in 2001 for the purpose of implementing a
unique state policy in the religious sphere has opened a qualitatively new
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stage in the regulation of state-religion relations. The Committee worked on
the civil regulation of religious relations, based on the normative-legal Acts
that provide for the freedom of conscience in the country, including the Law
on Freedom of Religion, dated to August 20, 1992.

At present, there are 3 Jewish communities in the country -
mountainous, adjacent and georgian jewish communities. There are
several jewish synagogues, cultural centers and schools in Baku, Oguz
and Guba. On March 9, 2003, Europe's largest synagogue was put into
function in Baku. The Red settlement in Guba is the only place where the
mountain jews compactly live in the post-Soviet area.

In 1999, the Catholic community was registered, favourable
condition was created for the community members who had previously
conducted religious ceremonies at home. In 2000, a specific building was
turned into a church with the purpose of worship. In the following years,
according to the agreement between the Government of Azerbaijan and
the Vatican, the Roman Catholic Church was built on Nobel Avenue in
Baku. The head of the Church, lohann Paul Il, visited Baku in May 2002,
met with state officials, public representatives and highly appreciated the
existed tolerance in the country. "Tolerance relations between religions
can be a good example for many countries in the world," he said.

As the President of the country said in his speech at the 4th Baku
International Humanitarian Forum: "We are talking about dialogue among
civilizations. But at the same time, some statements stating that
multiculturalism has collapsed and multiculturalism has no future
dissapoint us. These are very dangerous statements. | should note that
multiculturalism does not have alternative in modern world. Because the
absolute majority of countries in the world are multinational. If
multiculturalism (including the dialogue of civilizations, as well as
religious cooperation) has failed, what can be alternative of this? This is
discrimination, racism, xenophobia, islamophobia, and anti-semitism".

All this reaffirms that the existence of inter-religious cooperation in
the Republic of Azerbaijan is connected with the political predicament of
the republic's leadership. Over the only past five years, public and
political figures and Nobel laureates from more than 100 countries have
taken part in the forum that serves to inter-religious dialogue and
settlement of the nations in the tolerant condition.

It is not accidental that the first multi-cultural organization
established in the world by the Order of the President of the country is the
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International Baku Multicultural Center. The Center has signed
agreements with a number of states on religious cooperation and teaching
of Azerbaijani model, which does not have analogues of multiculturalism
in higher education institutions of different European countries.

The author rightly points out that during the period such as the
democratic processes in Azerbaijan are gradually deepening, legal state and
civil society are developing, the implementation of the basic provisions of
the Constitution, the comprehensive use of the opportunities that has been
created for the renewal of all areas of the republic's life, require great effort
and responsibility from every citizen. The most important task that lies
ahead is to deeply absorb the basic principles of the Constitution, to apply it
to the life of the republic and to realize its guarantees.

Miistoqil Azorbaycanda hiiquqi dovlst quruculugu prosesinin,
eloco do comiyyatin iqtisadi vo sosial-siyasi sisteminin fundamental
osaslarint miioyyon edon ilk milli Konstitusiyanin gobulundan 23il
otlir. 1995-ci il noyabrin 12-do iimumxalq referendumu yolu ila gabul
olunmus Konstitusiyamiz miiasir diinyanin sivil doyarlarine va ganun
yaradiciligi tocriibasine, xalqumizin ¢oxasrlik dovlstcilik ananalarina,
milli vo iimumbasari prinsiplora sdykonarak demokratik, hiiquqi vo
diinyavi dovlet quruculugu tiglin méhkom tomal yaratmisdir.

Hiiquqi dovlet quruculugu yolunda inamla iraliloyon, Avrat-
lantik mokana inteqrasiya kursunu inamla hoyata keciron Azorbay-
canda Konstitusiya on ali qiivvoys malik olan, insan, dovlat vo co-
miyyot miinasibatlorinin asaslarini nizamlayan hiiquq normalari sis-
temidir. Azorbaycan Konstitusiyast xalqin dovlstgilik iradssini, su-
verenliyi ifado edon osas qanun olmaqla, insan vo vatondas hiiquq
vo azadliglarini, ictimai-siyasi institutlarin foaliyyatini, hakimiyyat
bolgilisli prinsipini tonzimloyir, votondas comiyyastinin formalagma-
sinin hiiquqi osas1 qismindos ¢ix1s edir.

Milli strateji sonad olan 6lko Konstitusiyasi dovlst haki-miy-
yotinin togkilinin konseptual baslangicini miioyyon etmoklo, insan
hiiquglar, siyasi pliiralizm, miilkiyyst formalarmin ¢oxndvliyli vo
boraborliyi, hakimiyyotin ganuni mohdudlasdirilmasi, soz, fikir,
moatbuat, vicdan azadliqlar1 vo diger demokratik doyarlori 6zlinds
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comlogdirir. Bu monada, Azarbaycan Konstitusiyas: hom ds ideoloji
funksiyani hoyata ke¢irmis olur. Lakin bu ideologiya totalitar rejim-
lords oldugu kimi, har hansi qrupun va ya siyasi qlivvenin movgelo-
rinin qorunmasina deyil, imumilikdo comiyyatin demokratik-hiiqu-
qi inkisafinin tominatina yonalmisdir.

Olko Konstitusiyasimin comiyyat ii¢iin ¢ox miihiim inteqrativ
— birlagdirici funksiyaya malik olmas1 miihiim sortlordondir. Bels ki,
miasir diinya realliqlart milli konstitusiyalar qarsisinda comiyyati
gars1 toraflors bolon, ziddiyyet yaradan siyasi, milli-etnik vo dini ra-
dikalizmin koskin formalar1 ilo miibarizo aparmaq, dovlatin vahidli-
yini, boliinmazliyini tomin etmok kimi vacib toloblor qoyur. Bu mo-
nada, Azarbaycan Konstitusiyasinin comiyyatds siyasi konsensusu,
etnik-milli vo dini doéziimliliiyli, multikulturalizmi tosviq edon ali
sonad olmasi da xiisusi vurgulanmalidir.

Umummilli lider Heydor Dliyevin miistaqil dévlatcilik qarsi-
sinda tarixi xidmatlorindon biri kimi orsoys golmis miistoqil Azor-
baycan Respublikasinin Konstitusiyasinda vatondaglarin vicdan
azadligr da qurmizi xatlo kegir. Bu da tosadiifi deyildir — vicdan
azadliginin tomin olunmasi demokratik comiyyatlorin vo dovlatlorin
imumi inkisafinin tomal sortlorindon biri sayilir. Osrlor boyu mov-
cud olmus dini vo etnik-milli tolerantliga verilon konstitusion hiiqu-
qi status diinyavi dovlet modelini se¢mis respublikamizda insanlarin
miigoddas inanclarina neca boylik hossasligla, hormaotlo yanasildigi-
n1 bir daha siibuta yetirmisdir.

Azorbaycanda tolerantliq diislincosinin inkisafina tarixon 0l-
komizin miithiim cografi-siyasi mokanda yerlogmosi vo zongin kar-
bohidrogen ehtiyatlarina malik olmasi da hoalledici tasirini gostor-
migdir. Xiisuson do XIX asrdo Bakida sonaye iisulu ilo ilk neft mo-
donlarinin qazilmas1 Azarbaycana miixtalif 6lkslordon neft maqgnat-
larinin galmasino stimul yaratmisdir. Nobel qardaglarinin hamin
dovrdo Bakida hoyata kegirdiyt miithiim layihslor buna ayani misal
gostorilo bilar.

XX osrin avvallorinds ¢ar Rusiyasinda coroyan edon mii-rok-
kab ictimai-siyasi proseslor, imperiya daxilinde bir araya gotirilmis
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xalglarin azadliq ugrunda miibarizoys qalxmast 1918-ci il mayin
28-do Azorbaycana istiglaliyyeatini elan etmok fiirsoti yaratmisdir.
Istiglal Boyannamosindo demokratik dovloto moxsus atributlarin —
hakimiyyatin xalga moxsuslugu, votondaslarin miilki-siyasi hii-quq-
lariin tomini, biitiin xalqlarin va har bir kosin milli, dini, sinfi, silki
va cinsi monsubiyyatindan asili olmayaraq, azad inkisafi ti¢lin sorai-
tin yaradilmasi, an nohayast, hakimiyyat bolgilisii kimi prinsiplorin
oksini tapmasi suveren, demokratik, hiiquqi dévlot yaradilmasi isto-
yinin, habels tolerantligin haqiqi tocassiimii olmugdur. Bununla be-
lo, Azorbaycan Xalq Climhuriyysti 23 ayliq mévcudlugu dovriinde
vicdan azadliginin hiiquqi tominatlarinin yaradilmasina nail olma-
misg, ke¢gmis Sovetlor Birliyi donaminds gobul edilmis konstitusiya-
larda iso bu norma deklorativ xarakter dasimigdir.

Rusiyanin herbi miidaxilesi naticasindo AXC-nin siiqutundan
sonra morkozin “vahid sovet xalqi1” formalagsdirmaq moagsadine xid-
mat edon beynalmilalgilik ideologiyasi, digar respublikalarda oldugu
kimi, Azorbaycanda da etnik tolerantligin giiclonmasino tokan ver-
migdir. Lakin ateizm siyasoti yiirlidon imperiya ayri-ayrt xalqlarin
mental doyarlorinin, madaeniyyatinin, dininin inkisafina yol vermo-
mis, milli identikliys gars1 dozlimsiizliik niimayis etdirmisdir. Yalniz
oton asrin 70-80-ci illorinds — ulu 6ndor Heydar ©liyevin sovet Azor-
baycanina rohborliyi dovriinds totalitar rejim xalqumizin tolerantliq
diistincasina hakim kasila, onu 6z milli-manavi, dini doyarlorindan,
adot-ononalorindon ayira bilmomigdir. Bu illords mohz Heyder
Oliyevin himayasi altinda onlarca mascid tarixi abido ad1 altinda go-
runub saxlanilmis, asasl tomir edilmis, xalqa qaytarilmisdir.

Azorbaycan 1991-ci ildo dovlst miistaqilliyini barpa etdikdon
sonra 6lkada hiiquqi dovlat ideyasinin reallasmasina zomin yaradil-
masi, 0lkado milli-monoavi doyarlors qayidis, monavi intibahin bas-
lanmas1 xalqin golacok taleyi ilo bagli bir sira aktual problemlorin
halli zoruratini do 6n plana ¢ixarmisdi. 1991-ci il oktyabrin 18-do
qobul edilmis “Azorbaycan Respublikasinin Dovlet miistoqilliyi
hagqinda Konstitusiya Akti”’nda iso vicdan azadligi ilo bagli konkret
tonzimloyici hiiquqi normalar yer almamisdi. Eyni zamanda, miisto-
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qilliyin ilk illarinds respublikamizda milli, etnik vo dini zomindos se-
parat¢iliq meyillori bas qaldirmisda.

Yalniz 1993-cii ilin iyununda taninmis ictimai-Siyasi xadim
Heydor Oliyevin xalqin tolobi ilo siyasi hakimiyyat rohbarliyine qa-
yidisindan sonra 6lkodo qanungulugun vo hiiquq qaydalarinin bor-
pas1 istigamotindo kompleks todbirlorin hoyata kegirilmasi prosesi
genis viisot almigdir. Azorbaycanda xaos vo anarxiya miihitino son
goyulmus, hiiquqi, siyasi vo iqtisadi islahatlara start verilmisdir.

Ulu 6ndor Heydor Oliyev dovlatin tomalinin méhkom siyasi-
hiiquqi osaslar tizorindo qurulmasi iiglin, ilk ndovbodo, miistoqil
Azorbaycanin ilk Konstitusiyasinin hazirlanaraq qebul edilmasini
vacib saymisdir. Umummilli liderin rohborliyi altinda 6 ay miiddo-
tindo hazirlanan vo 1995-ci il noyabrin 12-do timumxalq sosvermaosi
yolu ila gabul olunan Konstitusiya 6lkonin goalocok inkisaf prioritet-
lorini miioyyanlogdirmokls yanasi, insan hiiquq vo azadliglarinin to-
minatin1 dovlatin ali moagsadi kimi 6n plana ¢ixarmisdir. Konstitusi-
yanin bilavasito din vo dovlot miinasibatlorini tonzimloyon 18-Ci
maddosindo gostoarilir: “I. Azarbaycan Respublikasinda din dovlot-
don ayridir. Biitiin dini etigadlar qanun qarsisinda barabardir. II. In-
san loyaqatini algaldan vo ya insanparvarlik prinsiplorine zidd olan
dinlorin yayilmasi va tobligi qadagandir. III. Dovlat tohsil sistemi
diinyavi xarakter dagiyir”.

Goriindiiyli kimi, dinin dévlotdon ayr1 olmasi, eyni zamanda,
biitiin dini etiqadlarin ganun qarsisinda barabarliyi, dovlet tohsil sis-
teminin diinyavi xarakter dasimasi ilk milli Konstitusiyada konkret
sokildo tosbit olunmusdur. Umummilli lider Heydor Bliyev dovlatla
dini qurumlar arasindaki miinasibatlori sorh edorkon demisdir:
“Azaorbaycan 6z Konstitusiyasina gora, hom do diinyovi bir dovlet-
dir. Dovlat ils dini qurumlar arasindaki miinasibatlor Azarbaycan
Respublikas1 Konstitusiyasinin miivafiq miiddesalar ils, “Dini eti-
gad azadlig1 haqqinda” Qanunla vo digor qanunvericilik aktlart ilo
tonzimlonir. Biz dini, ilk ndvbado, modoniyyatin, tarixi irsin, milli
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mentalitetin bir fenomeni vo ayrilmaz hissesi kimi gobul edirik”
Osas Qanunumuzun 48-ci maddosindo iso vatondaslarin vicdan
azadlig1 tosbit olunmusdur: “I.Hor kosin vicdan azadligi vardir. II.
Hor kosin dino miinasibatini miistoqil miioyyonlosdirmok, hor hansi
dino tokbasina vo ya basqalar ilo birlikdo etigad etmok, yaxud heg
bir dino etigad etmomak, dino miinasibati ilo bagli oqidasini ifa-do
etmak vo yaymaq hiiququ vardir. III. Dini morasimlorin yerino ye-
tirilmasi, ictimai qaydani1 pozmursa va ya ictimai oxlaqa zidd deyil-
dirso, sarbastdir. IV. Dini etigad vo aqids hiiquq pozuntusuna barast
qazandlrmlr”.2

Azorbaycan Konstitusiyasinda dini azadliglarla baglh yer almis
miiddoalar hom dos respublikamizin qosuldugu beynolxalq konven-
siyalarin mahiyyatindon irali golmisdir. Agir mitharibo vo miinagi-
solor osri kimi doyarlondirilon XX yiizilliyin ger¢okliklori tosdiglo-
misdir ki, tolerantlig1 inkisaf etdirmodon ayri-ayr1 xalglarin vahid so-
sium kimi sivil birgoyasayisi, habels insan hiiquq vo azadliglarinin
etibarli gokildo qorunmasi miimkiin deyildir. Tolerantliq diisiincasinin
inkisafinda Birlosmis Millotlor Toskilatinin 1948-ci il 10 dekabr
tarixli “Insan hiiquqlarina dair Umumi Boyannamo”si miihiim oho-
miyyato malik olmusdur. Boyannamodo gdstarilir ki, “Insan ailasinin
biitiin lizvlorino moxsus loyaqgatin etirafi vo onlarin borabor, ayrilmaz
hiiquglar azadliq, adalst vo timumi diinyanin asasini togkil edir”.

Avropa Surasina tizv dovlatlorin rohbarlorinin 1993-cii il okt-
yabrin 8-9-da Vyanada kegirilmis zirvo toplantisinda iso irqgiliyin
yiiksalisi; xaricilors qarst gorazli miinasibst vo antisemitizm; do-
ziimsiizliik miihitinin inkisafi; asason, miihacirloras vo miihacir moan-
soli insanlara qars1 zorakiliq aktlarinin artmasi; aqressiv millatgilik
va etnomorkozgilik formasinda xaricilora qars1 yeni gorazli miinasi-

! "Demokratik comiyyatdo dinin va aqidenin rolu: terrorizm vo ekstremizmo qars:
miibariza yollarinin aragdirilmast”" mévzusunda beynalxalq konfransin agilis ma-
rasiminds Heydor Oliyevin nitqi.10.10.2002. http:/files.preslib.az/projects/toplu/-
v2/f3_12.pdf

? Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyast.https://www.president.az/
azerbaijan/constitution
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batin inkisafi ilo bagli hoyacan tobili saslonmigdir. Bunun naticasi
olaraq irq¢ilik, xaricilora qarsi gorazli miinasibat, antisemitizm vo
doziimstizlilys gars1 miibarizs lizro Foaliyyat Plan1 gqobul olunmus-
dur. Bu sonad comiyyotin soforbarliyi, belo hallarla miibarizoys yo-
nalmis tominat vo siyasatlorin tokmillosdirilmasi, habelo somarali
icras1 tiglin goriilocak tadbirlori 6ziinds oks etdirmisdir.

Azarbaycan Respublikasi 6ton 25 ildo, ham 6z Konstitusiya-
sindan, hom do qosuldugu beynolxalq konvensiya vo sazislordon
irali golon Shdoliklori ugurla reallagdiraraq 6lkeds vicdan azadligi-
nin tam bargorar olmasina ¢alismisdir. Dini sahado vahid dovlat si-
yasotinin hoyata kegirilmosi mogsadilo 2001-ci ildo Dini Islor {izra
Dovlot Komitoesinin yaradilmasi dovlst-din miinasibatlorinin ton-
zimlonmosindo keyfiyyatco yeni morholo agmigdir. Komito 6lkado
vicdan azadliginin tominatina xidmat edon normativ-hiiquqi aktlart,
o climlodon 20 avqust 1992-ci il tarixli “Dini etiqad azadlig1 haqqin-
da” Qanunu osas tutaraq dini miinasibatlorin sivil sokilds tonzimlon-
moasing ¢aligmigdir.

Qeyd edak ki, soziigedon ganun dovlot vo dini qurumlar; din
vo moktab; dini icma, dini idara vo morkazlor; dini tohsil; dini qu-
rumlarin dovlot geydiyyatina alinmasi, onlarin logvi; dini qurumla-
rin miilkiyyati, istehsal vo tosorriifat foaliyyoti; dini ayin vo mora-
simlorin kegirilmosi; imumiyyatlo, din vo onunla slagoli olan tosi-
satlar arasindaki miinasibatlori tonzimloyir. Qanuna asason, Azor-
baycan Respublikasinda faaliyyot gdstoran biitiin dini qurumlar bo-
rabor hiiquglara malikdir.

Azorbaycanda din dovlotdon ayr1 olsa da, ulu 6ndor Heydor
Oliyev comiyyatin saflasmasinda, insanlarin monavi kamillagsmasin-
do Islamim miistasna rolunu daim 6no ¢okmis, homginin miigoddos
kitabimiz olan “Qurani-Korim”in oxlaqi-torbiyavi shamiyyatini xii-
susi geyd etmisdir. Heydor Oliyev qeyd etmisdir ki, islam dini
imumbogori monavi doyarlorin mithiim torkib hissolorindon biri
olub Sorqds sivilizasiyanin inkisafinin, insan tofokkiirli vo onun to-
kamiiliiniin miioyyan moarhalasindo meydana golon planetar miqyas-
11 sosial, tarixi hadiso va fenomendir.

108



Ulu 6ndor Heydor Oliyev 6lkado movcud olan dini ziyarot-
gahlarin tomiri vo barpasina, qorunmasina da xiisusi diqgat ayirmis-
dir. Ulu 6ndar halo 1994-cii ildo Bibiheybot moscidini ziyarat etmis,
onun tomiri va barpasi ilo bagl gostoriglorini vermisdir. 1997-ci ildo
Heydoer Oliyevin gostarisi ilo Bibiheybot moscidinin barpasina vasa-
it ayrilmig, 1998-ci il iyulun 12-do timummilli liderin istiraki ilo zi-
yarotgahin boyiik bir hissasinin agiligt olmusdur.

Umummilli lider Heydor Bliyev 6lkodo miitoraqqi Islam do-
yarlarinin inkisafina xtisusi diqqet yetirmoklo yanasi, basqa dinlor
ti¢iin do tolerant miihitin yaradilmasini tomin etmis, dini konfessiya-
lar arasinda qarsiligli hormato sdykonon miinasibatlorin formalas-
masina ¢alismigdir. 1999-cu ilds katolik icmast dovlst geydiyyatina
alinmig, avvallor dini ayinlori evlords icra edon icma tlizvlorine lazi-
mi gorait yaratmisdir. 2000-ci ildo ibadstlorin yerino yetirilmosi
moqsadi ilo xiisusi bina ayrilaraq kilsayo ¢evrilmisdir. Sonraki illor-
do Azorbaycan hokumati ilo Vatikan arasindaki raziliga ssason, Ba-
kinin Nobel prospektindo Roma katolik kilsasi insa olunmusdur.
Kilsonin bascist I iohann Pavel 2002-ci ilin may ayinda Bakida so-
fords olmus, dovlat rosmilari, ictimaiyyatin niimayandalori ilo gorii-
sorok Olkodoki mdvcud tolerantligi yiiksok qiymotlondirorak, —
“Azorbaycanda dinlor arasindaki tolerantliq miinasibatlori diinyanin
bir ¢ox dlkalari {i¢iin yaxs1 niimuns ola bilor”, — demisdir.

Hazirda Azorbaycanda 3 yshudi icmasi - dag, oskinazi vo giircii
yohudi icmalart mévcuddur. Baki sohorinds, Oguz vo Quba bolgsls-
rinds bir ne¢o yohudi sinaqoqu, madoni morkozi vo moktobi foaliyyat
gostorir. 2003-cii il martin 9-da Bakida Avropanin on bdyiik sinagoqu
istifadoya verilmisdir. Qubadaki Qirmizi gosoba iso postsovet moka-
ninda dag yohudilarinin kompakt yasadiqlar1 yegano mokandir.

Hals 2003-cii ilin oktyabr ayinda andigma marasiminds “Man
hor bir azerbaycanlinin Prezidenti olacagam” deyon Azeorbaycan
Prezidenti conab {lham ®liyevin milli madeniyyatin vo dini dayarlo-
rin qorunmasi, inkisaf etdirilorak gonc nasillors ¢atdirilmasi ilo bagl
Siyasati do ¢agdas dovriin realliglari ilo sartlonir. Dovlat basgisi he-
sab edir ki, miiasir gqloballagma dovriinds elmi-texniki toraqqinin
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stiratli inkisafi real hoyatda fantastik nailiyyatlora, miitoraqqi doyi-
sikliklora yol ag¢sa da, bu prosesin moadoni vo dini-monovi irso mii-
oyyan tohliika meyillari do 6zlinli qabariq gostarir.

Azorbaycan Prezidenti bu fikirdedir ki, miiasir diinyada glo-
ballasma prosesinin noticosi kimi ortaya g¢ixan sivilizasiyalararasi
togqusma vo ziddiyystlor hor bir xalqin dini doyarlorinin qorunmast
mosolosini ¢agdas zamanin aktual mosalslorindon birino ¢evirmis-
dir. Dovlot bascisi total modoniyyatin miitoraqqi cohatlorinin mo-
nimsonilmasi torafdar1 kimi ¢ixis etmaklo yanasi, xalqin 6ziinamox-
suslugunu sartlondiron milli vo dini doyarlorin qorunmasini da vacib
masalo kimi 6na ¢okir.

Conab Ilham Oliyev son illords tarixi-modoni irsin, milli-mo-
novi doyerlorin dir¢aldilmasing, xiisuson do dini ziyarstgahlarin
osasli tomirino vo yenidon qurulmasina xiisusi diqget ayirmisdir.
Azorbaycan Prezidentinin Islam modoniyyati niimunalori olan tari-
Xi-memarliq abidalorinin, mascidlorin, ziyaratgahlarin, miiqgoddos
dini sitayis vo inanc yerlorinin tomiri, barpast ilo bagli soroncamlar
imzalamasi vo bu isi soxsi nozaratino gétiirmasi deyilonlori bir daha
tosdigloyir. Son 10 ilds Bibiheybat, Tozopir, ©jdarbay, Nardaran,
Mir Moéhsiin aga vo diger mascid va ziyarstgahlar osasli tomir olun-
mus, onlarm tochizatina lazimi diqqot ayrilmigdir. Oton ilin dekab-
rinda Bakinin Binagodi rayonu orazisindo Conubi Qafgazin on bo-
yiik ibadotgahinin — Heydor ©liyev moscidinin istifadoys verilmosi
da bu baximdan x{isusi vurgulanmalidir.

Azorbaycan Prezidentinin comiyyotin miithlim tobagosi olan
dindarlarla miitomadi gorislori, onlarin dini-monovi ehtiyaclarina
hassasligla yanagmasi, miixtalif dini bayram vo marasimlords soxson
istirak etmasi comiyyatda etnik-dini doziimliiliiyilin tobliginde miihiim
rol oynayir. Dovlotin bu sahays diggat vo qaygist Azarbaycandaki
biitlin méveud milli-etnik qruplari, dini-moenovi toskilatlar: ohato edir.
Bu giin respublikamizda diinya dinlori ononavi olaraq qarsiligh eti-
mad vo omin-amanliq soraitindo foaliyyot gdstarir, yiizlorlo islam vo
geyri-islam dini icmalar1 6z etiqadlarin1 azad va sarbost sokilds icra
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edirlar. Son illards 6lkads 500-den artiq dini icmanin dovlat geydiy-
yatindan kegmasi do tolerantligin bariz tocosstimii sayila bilor.

Olkads vicdan azadliginin tomini istigamatinds hoyata kegiri-
lon ardicil dovlat siyasati, bununla baglh yaradilmis hiiquqi tominat-
lar Azorbaycanin hom do multikultural mokan kimi taninmasini to-
min etmisdir. Tosadiifi deyildir ki, son illor bir sira iqtisadi, siyasi
vo humanitar beynolxalq todbirlorin kegirilmosi mokani1 kimi Baki
soharino iistiinliik verilir. Bu, ohalisinin boyiik qismi miisalman olan
Azorbaycanda multikulturalizm sahosindo oldo edilmis tocriibonin,
dinlararasi dialoq miihitinin boasori miqyasda yiiksok doyarlondirildi-
yini gostarir. Yoni nisbaton yeni anlayis olmasina baxmayaraq, mul-
tikulturalizm osrlor boyu xalqimiza xas olan keyfiyyotdir.

Azaorbaycan Konstitusiyas: 6ziiniin demokratik mahiyyati ilo
comiyyat hoyatinin biitiin sahslorinds tolerantliq diisiincasini tosbit
vo togviq edir. Cilinki ictimai miinasibatlor sisteminin sivil sokildo
tonzimlonmasi, ilk névbada, insanlarin oks-fikro déziimliiliik soviy-
yasindon asilidir. Bu monada, insanlar tokca dini, irqi vo milli maso-
lalarda deyil, ham da ailadaxili miinasibotlordos, isgiizar-igtisadi, ha-
bels siyasi faaliyyotds tolerant olmaga galismalidirlar. Masalan, ai-
lads tolerantliq ails tizvlerinin hiiquqlarina hormatle yanagiimasini,
har hanst sobabdon maisat zorakiligina yol verilmomasini nazorde
tutur. Siibhasiz, bu tolerantliq xalqin tarixon formalasmis ailo doyor-
lori gar¢ivasindo olmali, etik normalar1 asmamalidir.

Bazar iqtisadiyyat1 soraitindo iqtisadi tolerantliq da isgiizar
olagalarin vo tasarriifat miinasibatlorinin sivil macrada qurulmasini
tomin edir. Yoni har bir bazar subyekti igtisadi rogabatin moévcudlu-
gunu va zaruriliyini dork edorak iqtisadi faaliyyatini miiayysn qagil-
maz realliglara uygun qurmaga calisir. Eyni zamanda, siyasi foaliy-
yotdo do doziimliiliik on vacib sortlordon biridir.

Oslinds, bu giin diinyada mdvcud olan problemlorin bdyiik
oksariyyati do mohz tolerantliq prinsipine riayst olunmamasindan
iroli golir. Bozi hallarda terrora, qarsidurmalara, miinaqigolors rovac
veran baglica amillordon biri do milli-etnik va dini tolerantligin lazi-
mi soviyyads inkisaf etmomasidir. Bu problem tokco dovlatlorin de-
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mokratik inkisaf soviyyasi ilo deyil, hom do ayri-ayri millstlorin,
xalglarin milli yasam torzi, psixologiyasi ilo baghdir. Dini, siyasi,
irgi vo s. doziimsiizliiylin zaiflomasi son naticads bagariyyatin tari-
xon can atdigi sivil doyarlori sarsidir. Sivilizasiyalarin toqqusmast
is9 son naticade sivil diinyanin tohliikasizliyina potensial tohliike
meyillorini artirir. Problem burasindadir ki, diinyanin bozi aparici
dovlatlorinds insanlart irqi, dini, milli qarsidurmalara siiriikloyon le-
gal va yaxud geyri-leqal qurumlar faaliyyat gostorir. Bu sirada neo-
fasistlori, skinxedlori vo digor millot¢i toskilatlar1 géstormok olar.
Homin qurumlarin faaliyysti son noticods tolerantliq diisiincosine
boylik zorbo vurur.

Azorbaycan Prezidenti conab Ilham Sliyevin IV Baki Beynal-
xalq Humanitar Forumundaki ¢ixisinda soyladiyi kimi: “Biz sivili-
Zasiyalararast dialogdan s6hbot acgiriq. Amma, eyni zamanda, bazi
boyanatlar bizi moyus edir ki, multikulturalizm iflasa ugradi, multi-
kulturalizmin golocoyi yoxdur. Bu, ¢ox tohliikali bayanatlardir.
Qeyd etmoliyom ki, multikulturalizmin miiasir diinyada alternativi
yoxdur. Ciinki diinya 6lkalorinin miitloq oksariyyeti coxmillatli 61-
kolordir. ©gor multikulturalizm (sivilizasiyalarin dialoqu, o climle-
don dini amoakdashq ) iflasa ugrayibsa, onda bunun alternativi no ola
bilor? Bu, ayri-segkilikdir, irqg¢ilikdir, ksenofobiyadir, islamofobiya-
dir, antisemitizmdir™.

Miisahidolor gostarir ki, bu giin tolerantliq prinsipine an bo-
yiik tohliikke Sorqden deyil, mohz Qarbdon golir. Bir zamanlar belo
bir tohliikoni gorozli sokildo Islamla olaqolondirmoys calisan bazi
Avropa dovletlori getdikca ozlori tolerantliq prinsipinin on bdyiik
diismonlorine gevrilirlor. Forgli fikir vo diisiincoyo garsi baglanmig
“solib yiiriisii”, ik novbado, bu geosiyasi arealda sivilizasiyalararasi
garsidurma meyillorini giiclondirir.

! Bakida IV Beynolxalq Humanitar Forum iso baslayib: Azorbaycan Prezidenti
Ilham Sliyev Forumun rosmi agilis morasiminda istirak edib: Azerbaycan Prezi-
denti ilham ®Oliyevin nitgi. 2 oktyabr 2014-cii il. http:/files.preslib.az/site/ia-
liyev/2014.pdf
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Azorbaycanin biitiin diinyada tolerant vo multikultural mokan
Kimi tanidilmasinda 6lkomizds kegirilmis global musiqi, modaniy-
yat vo idman tadborlorinin shomiyyatini xiisusi qeyd etmok lazim
golir. Azarbaycanin yiiksok togobbiiskarligi ilo Bakida togkil edilon
coxsaylt motabor beynolxalq tadbirlor Bakinmi artiq regionun tokco
diplomatik deyil, hom do multikulturalizm morkozino g¢evirmisdir.
Respublikamiz son illordo Beynolxalq Humanitar Foruma, Islam
Omokdasliq Toskilatina {izv dovlotlorin modoniyyot nazirlorinin
konfransina, Umumdiinya Modaniyyatloraras1 Dialoq Forumuna,
Diinya Dini Liderlorinin Zirvs goriisiine, Krans Montana Forumuna,
Davos Forumuna, III Qlobal Baki Forumuna vo digor beynslxalq
tadbirlors ugurla ev sahibliyi etmisdir. Siibhasiz, beynoslxalq forum-
lar, konfranslar vasitasilo sivil dialoglarin qurulmasi, ideyalar, nozo-
ri vo praktiki bilik miibadilesi, konstruktiv debat vo miizakirslor
ticlin platformanin formalasdirilmasi demoyo asas verir ki, Bak1 so-
hari hom do multikultural ideyalar otrafinda intellektual miizakiralor
mokanina gevrilir.

Hoalo 3 il avval “Evrovizion-2012” kimi qlobal musiqi yaris-
masin1 yiliksok toskilat¢iligla keciron Azarbaycan bu ilin iyun ayinda
daha bir motobar idman todbirine — “Baki-2015” birinci Avropa
Oyunlarina ugurla yekun vurmus, biitiin diinya 6lkomizin neca tole-
rant oldugunun bir daha oyani sahidi olmusdur. Azarbaycan homin
giinlordo imumon Avropanin favoritino ¢evrilmoyi bacarmisdir.
Beynolxalq ictimaiyyst qibto vo heyranliq ovqatinda Baki sohorinin
siilh vo sabitlik paytaxti oldugunun, respublikamizin qisa zamanda
ciddi ugurlara imza atdigmin ayani sahidine gevrilmisdir. Azar-bay-
can xalqun yiiksok qonagparverliys, qodim madoniyyato, ecazkar
Musiqiy9, zongin incosonato malik polietnik makan oldugu, bu mul-
tikultural mokanda on miixtalif xalqlarin tolerantliq soratinds dinc
yanas1 yasadiglar1 bir daha tosdiqini tapmusdir.

Biitiin bunlar bir daha tosdiqloyir ki, Azarbaycan Respublika-
sinda dinloraras1 amokdasligin movcudlugu respublika rohbarliyinin
siyasi uzaqgoranliyi ilo baglidir. Yalniz son bes ilds respublikamiz-
da dinloraras1 dialoga, millatlorin tolerant miihitds yasamasina xid-
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mat edon forumlarda diinyanin 100-don artiq dovlstinin ictimai, si-
yasi xadimlori, Nobel miikafati laureatlar1 istirak etmisdir.

Bu da tosadiifi deyildir ki, 6lko basgisinin soroncami ilo diin-
yada yaradilmis ilk multikultural qurum — Beynolxalq Baki Multi-
kultural Moarkazidir. Markoz dini amokdasligin, multikulturalizmin
analoqu olmayan Azorbaycan modelinin miixtslif Avropa dévlstlo-
rinin ali tohsil miiassisalorinds todrisi ilo bagli bir sira dovlatlorlo
miiqavilolor baglamigdir.

Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin 7 may 2015-ci il tarix-
li saroncamu ilo yaradilmig Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
yaninda Bilik Fondu iso qisa miiddstde hiiquqi maariflondirmae isti-
gamotinds xeyli iglor gormigdiir. Azorbaycan Respublikasinin ilk
milli Konstitusiyasinin 20 illiyino hasr edilmis todbirlor do bu ba-
ximdan xiisusi qeyd edilmalidir. Heydor Oliyev Moarkoazi, Bilik Fon-
du, Azaorbaycan Respublikasinin Konstitusiya Mohkomasi vo Azor-
baycan Respublikasimnin Prezidenti yaninda Dévlet Idaragilik Aka-
demiyasi torafindon togkil olunmus konfransda Azorbaycanin gor-
komli hiiquqsunas alimlori, Konstitusiya Mohkomasinin hakimlori
maraqli moruzalorls ¢ixis etmislor.

Umumiyyatlo, Bilik Fondunun faaliyystinde maariflondirmo xii-
susi yer tutur. Bu magsadlo respublikanin bir sira ali moktoblori ilo go-
lacok faaliyyatlo baglt miigavilolor imzalanmis, hiiquqi maariflondirmo
isino taninmig elm adamlari, tocriibali hiiqugstinaslar calb edilmisdir.
Yaxmn gilinlords bu ciir tadbirlor Azarbaycan Turizm va Menecment
Universitetindo, Baki Slavyan Universitetindo, Sumgayit Dévlot Uni-
versitetinds vo digar ali tohsil ocaqlarinda da kegirilocokdir.

Azorbaycanda demokratik proseslorin getdikco darinlosdiyi,
hiiquqi dovlat vo vatondas comiyyetinin inkisaf etdiyi bir morholodo
Konstitusiyanin asas miiddealarinin hayata kegirilmasi, respublika
hayatinin biitiin sahslorinin yenilogsmasinds onun a¢dig1 genis im-
kanlardan hartarafli istifado olunmast dovlatlo yanasi, hor bir voton-
dasdan boyiik soy vo mosuliyyat tolob edir. Qarsida duran on mii-
hiim vazifo Konstitusiyanin asas prinsiplorini dorindon manimss-
mok, respublika hoyatina totbiq etmok vo onun verdiyi tominatlari
reallagdirmaqdan ibarotdir.
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FUZULI QURBANOV
(Azarbaycan)

BOHRAN SORAITINDO IDENTIKLIK AXTARISLARI:
XXI 9SRIN CAGIRISLARI FONUNDA

Acar sozlor: identiklik, identiklik bohram, eqo-identiklik, globallasma,
intersosial miihit, autopoetik yanasma, sinergetika, xaos, oziintiyaratma

Xiilasa

Miiasir diinya ti¢iin identiklik problemi daha da aktuallasib. Qlobal-
lagsma prosesinin meydana gatirdiyi yeni sosial, siyasi, madani va geosiya-
si dinamika digor faktorlarla yanasi, identikliyin do mozmun doyisikliyine
sobob olmaqdadir. Bunun fonunda identiklik anlayiginin falsofi refleksiya-
st da kifayot godor aktual masals olaraq garsiya ¢ixir. Maqgalads bu proble-
mo miasir elmi yanagma prizmasinda nazor salinir. Miallif identikliyin
fordi, comiyyat vo bagari saviyyalords hansi transformasiyalara ugradigini
analiz edir. Sistemli-nazori yanagma oasasinda moqaloda gostarilir ki, ha-
zirda identikliyin her ii¢ soviyyssinde mozmun axtarislari miisahidos edilir.
Bu proses identikliyin bohrani ilo miisayiot olunur. identikliyin b&hram
problemino mogalado sistem-otraf miihit kontekstindo sistemin Gziiniiya-
ratmasi baglihiginda digget yetirilir. Bunun ti¢iin E.Eriksonun “identiklik
bohrani1” ifadasindon istifads edilir. Homin ifado “eqo-identikliyin™ itiril-
masi, identikliyin tarixiliyi vo bohrani haqqindaki tesovviirlor isiginda
analiz edilir.

Mogalads bela gonaata golinir ki, fardi, comiyyat va bagari saviyys-
lords identikliyin bohran1 prosesi yeni Oziiniiyaratma morhslasi ilo avoz
oluna bilar. Lakin hoalalik, bu istiqgamatdas axtariglar gedir. Bogori miqyasda
Oziinii gostaran ziddiyyatlorin hall edilmasi ila bu anlayigin fargli mezmun
kasb etmasi miimkiin hal kimi qobul edilir. Homin aspektds fransiz todqi-
gatcist Bertran Badinin milasir diinyada “intersosial” miihitin yaranmasi
fonunda 6ziinti gostoran global ¢agirislar haqqinda irali siirdiiyt fikirler
tohlil olunur.
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Gurbanov Fuzuli

Identity searches in crisis situations:
With the challenges of the XXI century

Key words: Identity, Identity Crisis, Ego-ldentity, Globalization,
Intersocial Environment, Autopoetic Approach, Synergetics, Chaos, Self-
Regulation

Summary

Identity problem for the modern world has become more actual.
The new social, political, cultural and geopolitical dynamics created by
the globalization process, along with other factors, also lead to change in
identity. On the other hand, the philosophical reflection of the concept of
identity is also quite actual. The article focuses on the problem of modern
scientific approach. The author analyzes the transformation of identity in
the individual, community, and human level. Based on a systematic
theoretical approach, article shows that content searches are currently
being observed on all three levels of identification. This process is
accompanied by the crisis of identification. The issue of the problem of
crisis management is paid attention to the system-environment-related
system self-reliance. To that end, E. Erikson's "identity crisis” is used.
This statement is analyzed in the light of the loss of "ego-identity", the
history of identification and the views of the crisis.

The article concludes that the crisis of identification can be replaced
by a new self-regulation phase at individual, community and human
levels. But now, searches are being made in this direction. By solving the
self-contradictions, this concept is perceived to be a different matter. In
that aspect, the French researcher Bertrand Badeen analyzes the ideas of
global challenges that are reflected in the background of the emergence of
a "social" environment in the modern world.

Hoalo kegon asrin 60-70-ci illorinde Erik Erikson identikliyin
tarixiliyi vo bohran1 haqqinda fikir irsli siirmisdi (1, s. 155-178).
Onu “identiklik bohran1” ifadssinin miisllifi kimi qoabul edirlor.
E.Erikson identiklik bohranina osas olaraq fordin sosial tosokkiilii
kontekstindo noazar salirdi vo yeniyetmonin identiklik bohrandan
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bohs edirdi. Comiyyat ¢orgivasinda identikliyin sosial-psixoloji as-
pektlori vo nays gora bohranin yaranmasi baximindan son doraco
maraqli fikirlor irali silirlirdii. Biz identikliyin bohranina daha genis
kontekstds yanasiriq. Yoni bizim {i¢iin identiklik fordi, comiyyat vo
basori soviyyads maraq dogurur. Bunlari vahid identiklik anlayisi-
nin forqli saviyyalari kimi gobul etsok, onda miiasir dévrds identik-
liys sistemli yanagma prizmasinda tohlili nozar sala bilarik. Bu ciir
yanasma Ozliiyiindo miiasir tarixi morholods identiklik barodo ma-
ragl tosavviirlors yol agir.

Ovvalce, identiklik anlayisinin hansi monalarda islondiyine
digqget yetirok. Qabul edilmis torifo asasan, identiklik (lat. Identitas,
ing. ldentity — eynilik, baraborlik) insanin &ziiniin miixtalif sosial,
iqtisadi, milli, peso, dil, siyasi, dini, irqi vo basqa qruplara mansub-
lugunu va ya digar insanla eyniliyini neca tasavviir etdiyinin yigcam
ifadosidir.

Psixoanalizdo identikliyo emosional baglantilar sayasinds
Oziiniin baglantis1 oldugu subyektlo eyni davrandiginin ifadosi —
“6zlinill onun yerino qoymagq” prosesinin naticosi olaraq yanagilir.

Sosial psixologiyada identiklik fordin 6ziinii bagqga insanla ey-
nilosdirmasi, subyektin birbasa bu va ya digar doracads 6ziiniin ob-
yektlo borabarliyini yagsamasi kimi dork edilir.

Identiklik hom do fordin qiymot verdiyi basqasi ilo (masalon,
valideynlo) davranis niimunasi qisminds 6ziinii eynilagdirmasidir ki,
(bir gayda olaraq dork edilmayan) bu da yena emosional oslago osa-
sinda ola bilir.

Secdiyimiz bu toriflor identikliyo 3 aspektin vohdati kimi ya-
nagsmaga imkan verir; fordi psixoloji-emosional durum, sosial tosiri
olan psixoloji faktor vo kommunikativ prosesds identikliyin tasdiqi-
ni tapmast. Onlart sinergetik yanasma cor¢ivasinds Oziinliyaradan
sistem (autopoetik sistem) kimi tosavviir etmok olar. Xiisusils, glo-
ballasma goraitinds identikliyin biitiin soviyyalori bir-biri ilo six sla-
godo moveud ola bilarlor.

Sonra, identikliyi E.Erikson monasinda tarixi gobul etsok, on-
da onun Oziiniiyaradan sistem olaraq inkisafi mosslosini qoymaq
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miimkiindiir. Bu inkisaf sinergetik (hom do autopoetik) tosovviirlora
g0ra zaman-zaman bohranli situasiyalara diismolidir. Bir nov bohran-
lar1 asaraq identiklik 6zii ilo “straf miihit” arasinda informasiya, mo-
navi, psixoloji va s. tarazligl tomin etmolidir. Demali, bizim yanas-
mada identikliys sistemli-nazori yanagsma, sistem-otraf miihit miinasi-
batlarinin kommunikativ aspekti ilo baglidir. Bu, sosioloji nazariyyo-
do T.Parsons yanasmasi ilo eynidir. Lakin sistem-otraf miihit kon-
teksti autopoetik yanasma (N.Luman) prizmasinda analiz edilir.

Lakin bu ciir yanagsmada identikliyin tokamiil mexanizmi do
miioyyon olunmalidir. Bunun ii¢lin biz E.Eriksonun fikirlorino mii-
raciot edirik. Konkret olaraq onun eqo-identiklik terminindon ¢ix1s
edirik. Bu termin soxsiyyatin biitovliiyilinii, zamandan asili olmaya-
raq “Mon”in 6zslliyini, 6ziino eyniliyini vo kosilmozliyini ifade
edir. Eqo-identikliyin itirilmasi identiklik béhranidir. Bu zaman in-
sanin monavi-psixoloji biitovlilyli pozulur, 6ziine inam1 vo sosial ro-
lu ya tam itir, ya da ohemiyyaetli deracado azalr.!

Qloballagma marhalasi {igiin fords aid olan bu fikri genislon-
dirmok olar. Yoni biz comiyyatin vo basariyyatin sorti olaraq “eqo-
identikliyi”ni itirmak ehtimalindan danisa bilarik . O halda identik-
lik béhraninin ii¢ soviyyasini ayirmaq olar:

* Fordi;

* Comiyyat;

* Bosoriyyat.

Bu soviyyolorin hor birini xarakterizo edon olamaotlor vardir.
Fordi soviyyado eqo-identiklikdo geyri-miioyyonlik getdikco artir.
Bu, soxsiyyatin sosiallagmasinda, etnik, dini, milli, modoni identik-
liyin qarsilight olagesindo 6ziinii gostorir. Miiasir comiyyatlordo
fordlor comiyyata inteqrasiya olmaqda ciddi ¢atinliklor ¢okirlor. On-
lar bir nov sosial miihitdon tocrid olunurlar. Tonhaliq vo iinsiyyat-
sizlik (geyri-kommunikabellilik) insanlarin psixoloji vaziyyatine vo
sosiallasma miqyasina boyiik tasirlor edirlor. Bunun asasinda fordlo
sosial miihit arasinda ugurumlar yaranir. Psixoloji aragdirmalara go-

! E.Erikson. Identity youth and crisis. W.W.NORTON & COMPANY. New York
—London, 1968, 338 p.
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1o, milasir dovrds xastaliklorin bir goxu mohz iinsiyyatsizlik sindro-
mundan gaynaqlanir.

Comiyyat saviyyasinds eqo-identikliyin itirilma tohliikasi yeni
texnologiyalarin daha genis totbiginin emosional vo sosial-modoni
soviyyada forqli problemlor meydana ¢ixarmast ils baglidir. Tosadii-
fi deyil ki, NBICS-konvergensiyanin tatbiqi ilo 4 miimkiin tokamiil
variantindan (Unwelt-layiholor, ideal hoyat diinyasi) 3-do insanliga
ciddi tohliikelori 6ziindo dasiyan olamotlor gostorilir.® Birinci,
Unwelt-1.0-0 gora tabii-texno-antropoloji realliq yarana bilar. Bu-
nun hanst mazmun kasb edacoyini prognozlasdirmaq ¢otindir. Ciin-
ki o, ozlilylinds ¢ox miirakkab prosesdir vo ¢oxlu sayda parametri
oziindo comlosdirir. ikinci, Unwelt-2.0-0 géra, dziiniiinkisafetdiron
vo zokavi texnodiinya antroposferan1 “uda” bilor. Ugiincii, Unwelt-
3.0-5 goro, insanlar material realligla kontaktdan qagaraq neyrodiin-
yaya {iz tuta bilorlor ki, bununla insan subyektliyi virtual diinyada
yayginlasa bilor. Konkret olaraq, insanin emosional yoxsullugu,
stini yaradilmis intellektos tabegiliyi, klonlagdirma ils tobii emosiya-
larin tohrif olunmasi, ifrat rasionalliq vo pragmatizmin sosial tonha-
lig1 giliclondirmasi vo s. meydana gols bilor. Dordiincii, Unwelt-4.0-
o gOro, insan Oziinii monavi yenilogsdirmoaklo Noosfera ilo culgalasa
bilor, kamillosor va biitévlogar.

Nohayat, basoriyyot soviyyassinda qlobal geosiyasi, maliyya,
igtisadi, sosial-madoni bdhranin ayri-ayr1 comiyyatlori bir-birindon
uzaqlasdirir, xalglarin vo dovlatlorin bir-birine inamu sarsilir, forqli
dini vo irqi monsubluq ifrat deracado qabarir. Noticado basariyyat
bir tam orqanizm olaraq 6ziinli identifikasiya etmoyin meyarlarini
itirmokdodir. Hazirda qlobal bohranlar bu tendensiyanin olamaotlori
kimi dork edilo bilor. Bu baximdan fransiz todqiqat¢ist B.Badinin
global diinyanin geosiyasi diizoni ilo bagl irali stirdiiyii fikirlor ma-
raq dogurur. B.Badi hazirda “intersosial” miihitin formalagsmaqda
oldugunu vurgulayir vo bu prosesin xeyli ziddiyystlorlo miisahido

! ApmnnHoB B.U., bynanos B.I'. Tlapagurma cioKHOCTHOCTH U COLMO-IYMaHHU-
TapHbIC MPOEKIIMK KOHBEPTEeHTHBIX TeXHoJoruii / Bompocsr ¢umocodun. 2016,
Ne 1, €. 59-70
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olundugunu geyd edir. Homin ziddiyyatlor 6lkalararasi miinasibatla-
ro qeyri-miioyyonliklor gotirir ki, bu da transmilli identiklikdo boh-
ranlar yaradir. B.Badi yazir: “qlobal diinyada daxili sosial problem-
lor ¢ox miithiim beynolxalq ¢agirislara ¢evrilorok getdikco daha ¢ox
beynolmilollosmis xarakter alib...”.!

Biitiin bunlardan belo qonaoto golmok olar ki, miiasir dovriin
cagirislart fonunda identiklik axtarislart yeni mozmun kasb etmoya
baslayib. Ancaq bu proses halslik ciddi vo dorin bohranlarla miisa-
yiot olunur. Bohran soraitindon konkret caziba sahosina istigamot-
lonmok maorhalasi, yoni identikliyin biitiin soviyyslorinin qarsiliql
harmoniyada tosokkiil etmasi prosesi isa hala baglamayib.

! Beprpan Banu. Bo3o6HoBienne ucropun?/ MexayHapoaHbie mpoueccsl, ToM
14,2016, Ne 2, c. 6-22.
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CARLO FRAPPI
(Venice, Italy)

IL NESSO TRA IDENTITA E POLITICA ESTERA. IL CASO DEL
MULTICULTURALISMO IN AZERBAIGIAN

Abstract

Over the last few years, and particularly after the end of the Cold
War, International Relations scholars devoted a growing degree of
attention to the role played by states' national identity over their
behavioral patterns and foreign policy. That is, the process of formation of
states' identity became a relevant factor in order to appraise their
interests, perceptions and expectation in the international arena and,
therefore, in order to decipher the inputs impinging upon respective
foreign policy making processes. Against this backdrop, the present work
aims at appraising the nexus between the processes of identity formation
and foreign policy making in contemporary Azerbaijan, with a view to
highlight the dynamics which determined and fostered over time a process
of reciprocal influence.

Xiilasa

Son bir ne¢s il arzinds, xiisusi ilo do Soyuq miiharibonin sona ¢at-
dig1 donamdan baslayaraq beynolxalq slagslor tizroa ixtisaslasan tadgigat-
cilar diggatlorini daha ¢ox dovlatlorin milli identikliklorindan irali golorak
formalasan davranis gaydalar1 va dovlatlorin xarici siyasatds oynadigi rol-
lar tizorinds comlomoys ¢alisirlar. Bels ki, dovlatlorin milli identikliyinin
formalagsmasi prosesi beynalxalg arenada da dovlstlorin 6z maraglarini,
perespektivlarini va gozlantilarini giymatlondirmak ticiin zoruri faktordur.
Mohz buna gors do, miivafiq xarici siyasi proseslora tasir eds bilocok ma-
lumatlarin asaslh sokilda sarf-nozar edilmasi do son daraco vacibdir. Bu zo-
minds togdim olunan aragdirma miasir Azorbaycanda milli identikliyin
formalagsmasi prosesi ilo Xarici Siyasstin formalasmasi proseslari arasin-
daki alagalori giymatlondirmys va eloca do zaman daxilinds bu proseslo-
rin qarsiligh tasirlorine zomin yaradan asas miioyyonedici vo baslica tasir
edici dinamikani toyin etmays yonolmisdir.
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L'intervento mira a declinare il tema del multiculturalismo in
funzione dello studio della politica estera dell'Azerbaigian
contemporaneo. Vuole cio¢ evidenziare il nesso tra la declinazione
del paradigma identitario data e promossa dal decisore politico
nazionale, da una parte, e le strategie e gli obiettivi di politica
internazionale del Paese, dallaltra. In questa prospettiva, il caso
studio dell’Azerbaigian acquista valore tanto in relazione al
complesso scenario regionale all'interno del quale il decisore politico
¢ chiamato a effettuare le proprie scelte, quanto come diretta
conseguenza delle peculiarita propric del Paese — ovvero della
sincreticita della cultura che lo contraddistingue, cosi come della
essenza “bilanciata” che caratterizza la pratica della sua politica
estera. Scopo precipuo dell'intervento ¢, dunque, di valutare il ruolo
di premessa logica e di strumento di politica estera attribuibile alla
declinazione multiculturale del paradigma identitario nazionale
dell'Azerbaigian contemporaneo.

Nonostante I'elemento culturale abbia costituito una variabile
importante della riflessione classica sulle relazioni internazionali,” il
tema dell'influenza dell'elemento identitario sulla conduzione della
politica estera di un attore della comunita internazionale si ¢
(ri)affermato solo di recente e non senza difficolta nelle Relazioni
Internazionali e nell'Analisi della Politica estera. Razionalita e
pragmatismo sono stati infatti i tradizionali pilastri sui quali scienziati
politici e analisti hanno fondato i modelli di analisi della politica
estera, marginalizzando la valutazione di elementi soggettivi quali la
declinazione dell'identita nazionale — 0, peggio, presentando

! Lapid, Y. (1996). Culture’s Ship: Returns and Departures in International
Relations Theory. In Y. Lapid, & F. Kratochwil (a cura) The Return of Culture
and ldentity in IR Theory. Boulder: Lynne Rienner.

Stark Urrestarazu, U. (2015). ‘Identity’ in International Relations and Foreign Policy
Theory. In G. Hellmann & K. Jergensen (a cura), “Theorizing Foreign Policy in a
Globalized World”, Basingstoke e New York: Palgrave Macmillan: 126-149.
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quest'ultima come “uno scoppio di irrazionalita destinata a cedere il
passo al ritorno alla razionalita”.*

Al contrario — seguendo in ¢io un approccio costruttivista — Si
concorda qui con chi sostiene che l'analisi del processo di
formulazione della politica estera di un attore internazionale non
possa prescindere dalla valutazione dell'evoluzione del paradigma
identitario del soggetto di riferimento, cosi come dai parametri
intellettuali promossi o interiorizzati dallo stesso.? Come sostiene
John Ikenberry® da una prospettiva neo-liberale, cid non equivale a
negare che la distribuzione di potere nell'ambiente internazionale e
gli interessi vitali degli stati rappresentino i “parametri strutturali”
che ne influenzano la politica estera e che, di conseguenza, essi
formino le fondamenta delle relazioni internazionali. Piuttosto, si
afferma qui I'idea che gli stati siano portatori di un bagaglio
culturale — ideologie nazionali, esperienze storiche, credenze, ecc. —
che necessariamente influenza le percezioni e le preferenze dei
decisori politici e che, dunque, separare gli elementi oggettivi e
soggettivi che contribuiscono a determinare le scelte di politica
estera sia un esercizio artificioso che rischia di non dare pienamente
conto delle dinamiche che informano il processo di formulazione
della stessa, producendo letture solo parziali del processo stesso.
Daltra parte, mentre la letteratura internazionalistica incentrata sul
soft power ha contribuito a evidenziare come il potere non sia
riconducibile meramente a risorse materiali,* per I'economia del

\

presente intervento ¢ determinante rimarcare come la stessa

! Prizel, 1. (1998). National Identity and Foreign Policy: Nationalism and Leadership
in Poland, Russia, and Ukraine. Cambridge: Cambridge University Press.

2 Fawn, R. (2003). Ideology and national identity in post-communist foreign
policies. “Journal of Communist Studies and Transition Politics”, Vol. 19(3): 1-41.
® Ikenberry, J. (2014). Culture and Foreign Policy: The American Liberal Tradition
and Global Order Building. in J. Huang (a cura) “The Impact of National Cultures
on Foreign Policy Making in a Multipolar World” (forthcoming).

* Nye, J. (1990). Soft Power. “Foreign Policy”, Vo0l.90(8):153-171.

Nye, J. (2004). Soft power, the means to success in world politics. New York:
Public Affairs.
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definizione dei contorni dell'interesse nazionale sia tutt'altro che
lineare e, piuttosto, intimamente legata al paradigma identitario.
Come sottolinea Suny* (2000), gli interessi, le aspirazioni o le
percezioni di rischio propri di un attore statale sono infatti
necessariamente legati ai contorni della sua identita e, di
conseguenza, investigare il processo di formazione di quest’ultima ¢
prerequisito indispensabile per comprendere i primi. Se si accetta
questo postulato, se si accetta cio¢ che la definizione dell'interesse
nazionale non possa prescindere da una preliminare definizione dei
contorni identitari, allora anche I'analisi razionalistica dell'azione
degli attori statali non puo che presupporre 1'analisi delle modalita
secondo le quali le identita sono create, stabilite e sostenute.
Dr’altra parte, cosi come il senso e la portata dell’interesse nazionale
non possono che essere valutati in termini contingenti e
storicamente connotati,® allo stesso modo e nella medesima
prospettiva bisognera guardare alla definizione di un paradigma
identitario e nazionale. Muovendo dunque dal postulato
hobsbawmiano per il quale «non sono le nazioni a fare gli Stati e a
forgiare il nazionalismo, bensi il contrario»,”* I’approccio alla
questione nazionale muove qui dall’assunto che, anziché essere un
elemento organico o primordiale, la nazione rappresenti piuttosto
una costruzione “artificiosa” o meglio “immaginata”, frutto cioé
della produzione di simboli, dell’invenzione di tradizioni e della
creazione di un immaginario comune e di un orizzonte di memorie

! Suny, R. G. (2000). Provisional Stabilities: The Politics of Identities in Post-
Soviet Eurasia. “International Security”, Vol. 24(3): 139-178

2 Ringmar, E. (2002). The Recognition Game: Soviet Russia Against the West.
“Cooperation and Conflict: Journal of the Nordic International Studies
Association”, Vol. 37(2): 115-136.

¥ Wolfers, A. (1952). National Security as an Ambiguous Symbol. “Political
Science Quarterly”, 67(4): 481-502.

* Hobsbawm, E. (1993). Nazioni e nazionalismi dal 1780: programma, mito,
realta. Torino: Einaudi.

> Gellner, E. (1997). Nazioni e nazionalismo. Roma: Editori Riuniti.
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collettivamente condivise.! La nazione e I’identitd nazionale altro
non sarebbero, da questa angolatura, che il prodotto di una
consapevole attivita di matrice politico-intellettuale, naturalmente
limitata dalle esperienze collettive e dalle possibilita a disposizione
in un dato contesto storico e spaziale.? Limitato da elementi
oggettivi e soggettivi, il processo di formulazione dell’identita
nazionale ¢, d'altra parte, dinamica tipicamente relazionale fondata
sull'interazione con gli altri soggetti del sistema internazionale® e
sulla dicotomia appartenenza/alterita® — o, piu nello specifico, sulla
triade “sé stesso”, “sé stesso esteso”, “altro da $&”° — che,
intimamente legata alla percezione di rischio-opportunita delle
leadership nazionali, finisce per rappresentare premessa e strumento
delle relazioni internazionali di un attore statale.

D'altra parte, benché tale dimensione esuli dalla prospettiva del
presente intervento, se si accetta l'assunto che la nazione rappresenti
una costruzione piuttosto che un dato immutabile e, dunque, che essa
promani principalmente dall'azione delle élite intellettuali e
istituzionali, allora l'identita nazionale non rappresenta soltanto la
premessa e uno strumento della politica estera, ma ne ¢ a sua volta
influenzata.’ Tra identita nazionale e politica estera si viene cioé a

! Anderson, B. (1996). Comunita immaginate. Origini e fortuna dei nazionalismi.
Roma: Manifestolibri.
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Foreign Policies, Moscow, 1995 & 1999. Londra: Cornell University Press.
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instaurare una relazione dialettica e un rapporto di reciproca influenza,
una condizione di “mutua derivazione”, «che rende il prodotto di una
dinamica incorporata negli effetti strutturali dell'altra.

| parametri e la rilevanza della declinazione del paradigma
identitario azerbaigiano

In questo contesto, il caso dell'Azerbaigian contemporaneo
presenta numerosi spunti di interesse e di riflessione, legati in prima
battuta alla complessa realta regionale e sub-regionale nel quale ¢
esso collocato. Il processo di “costruzione” dell'identita nazionale e
l'influenza esercitata da quest'ultima sulla politica estera sono cio¢
dinamiche che assumono particolare rilevanza in un‘area, quella del
Caucaso meridionale, che, collocata nel cuore della massa
eurasiatica, ha da sempre costituito un crocevia per le migrazioni di
popoli cosi come un punto di attrito e conflitto tra le piu rilevanti
esperienze imperiali succedutesi nello spazio vicino e medio
orientale, ciascuna delle quali ha lasciato tracce profonde nella
matrice storico-culturale dell'area stessa — che, come sottolineato,
delimita il campo semantico del processo di costruzione dell'identita
nazionale. Inoltre, la peculiare conformazione morfologica del
territorio caucasico ne ha profondamente influenzato la geografia
umana, favorendo la formazione e la cristallizzazione del
caratteristico mosaico etno-linguistico che lo contraddistingue e la
parallela commistione di differenti e in parte sovrapposti modelli
socio-culturali ed economici — quello nomade e sedentario, quello
dei montanari e degli abitanti delle pianure, quello dell’elemento
indigeno e delle tribu e popolazioni giunte nella regione con il
passare dei secoli (O’Loughlin et al. 2007).

Prizel, 1. (1998). National Identity and Foreign Policy: Nationalism and Leadership
in Poland, Russia, and Ukraine. Cambridge: Cambridge University Press.

! Ismayilov, M. (2015). Postcolonial Hybridity, Contingency, and the Mutual
Embeddedness of Identity and Politics in Post-Soviet Azerbaijan: Some Initial
Thoughts. “Caucasus Analytical Digest”, Vol. 77
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Accanto alla matrice storico-culturale dell'area sub-caucasica, a
conferire rilevanza al caso azerbaigiano ¢ poi la circostanza che il
nesso tra declinazione del paradigma identitario e sviluppo della
politica estera ¢ stato tanto piu forte nei paesi emersi dall'esperienza
socialista a seguito della fine del confronto bipolare e della
dissoluzione dell'Unione sovietica nell'ampio spazio che dall'Europa
centro-orientale raggiunge le steppe centro-asiatiche. La riacquisizione
dell'indipendenza dopo la pluridecennale partentesi sovietica per le ex-
Repubbliche dellURSS o, analogamente, della piena sovranita
nazionale per i paesi afferenti al “blocco socialista” ha aperto una
complessa e multiforme fase di transizione, dipanatasi a livello
istituzionale cosi come a livello politico, economico e, non meno
significativamente, identitario. La necessita di ricostruire sulle ceneri
del patto sociale sovietico un nuovo vincolo di appartenenza nazionale
e di partecipazione civica si € cioé sovrapposta e confusa con la
parallela esigenza di dare sostanza alla piena sovranita appena
riguadagnata. In questa prospettiva, i processi di state- e nation-
building non solo si sono andati cronologicamente sovrapponendo, ma
si sono evidentemente nutriti I'uno dell’altro,* in un contesto reso piu
complesso dalla profonda crisi sociale, istituzionale ed economica
lasciata in eredita alle tre Repubbliche del Caucaso meridionale dalla
dissoluzione sovietica — che di fatto influenzava e limitava lo spettro
delle soluzioni praticabili e delle scelte possibili da parte dei decisori
politici locali. D'altra parte, come evidenziato dai primi studi che, sul
finire degli anni Novanta, hanno guardato all'influenza esercitata dal
paradigma identitario sulla politica estera, in paesi giunti
all'indipendenza con una societa civile fragile 1'identitd nazionale ha
rappresentato il primo e fondamentale elemento di identificazione
politica,? con cid determinando un ulteriore fattore di saldatura della
diade state- e nation-building.

! Van Schendel, W. & Zurcher, E. (a cura) (2001). Identity Politics in Central Asia
and the Muslim World. Nationalism, Ethnicity and Labour in the Twentieth
Century. Londra e New York: Tauris.
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L'Azerbaigian rispecchia e incarna perfettamente gli elementi
di interesse sub-regionali e regionali appena citati, sia che si faccia
riferimento alla complessa matrice etnica e storico-culturale
dell'area caucasica, sia che si guardi alla complessita dei processi di
transizione inaugurati dopo il 1991 nello spazio ex-comunista. Cio
vale anzitutto per la tipica collocazione del Paese su una “faglia di
civiltd”, che ha tradizionalmente agito — in maniera piu profonda
che nel caso degli altri attori sub-caucasici — generando uno dei piu
inestricabili nodi identitari con i quali I'Azerbaigian indipendente e
le sue élite intellettuali hanno dovuto fare i conti, nel 1918 come nel
1991.1 Al peculiare e spesso richiamato posizionamento tra Est e
Ovest, tra Cristianita e Islam proprio dell'area caucasica,
I'Azerbaigian assomma infatti il dato di una cultura spiccatamente
sincretica, che risente e rispecchia i legami etno-linguistici con il
mondo turcico, i legami culturali con quello iranico e, infine,
Iinfluenza di un processo di modernizzazione prodottosi in un
ambiente russo — in guisa imperiale prima e sovietica
successivamente. A fronte di tale complessita — e, almeno in parte,
come portato di essa — il concetto di nazione in senso moderno si €
affacciato in territorio azerbaigiano solo tardivamente, a cavallo tra
il XIX e XX secolo,? conferendo con cid maggior significativita allo
sforzo compiuto dalle élite intellettuali di ieri e di oggi nella
“costruzione” dell'identita nazionale e nel promuovere un
rinascimento culturale che potesse sostenere e sostanziare un senso
comune di appartenenza.

Smith, G,, V. Law, A. Wilson, A. Bohr & E. Allworth (1998). Nation-Building in
the Post-Soviet Borderlands. The Politics of National ldentities. Cambridge:
Cambridge University Press.
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Magazine”, Vol. 2(2).
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Identity in @ Muslim Community. Cambridge: Cambridge University Press.

128



Come sostiene Badalov,' 'Azerbaigian ¢ tradizionalmente
percepito, tanto dall'esterno quanto dall'interno del Paese, come il
fulcro, non solo geografico, degli assi Est-Ovest e Nord-Sud, con
rilevanti ricadute su entrambi i versanti. Su quello interno, cid ha
prodotto un conflitto culturale tra le diverse tradizioni che hanno
influenzato la cultura nazionale, laddove sul versante esterno cio ha
spesso reso il Paese oggetto di manipolazione da parte delle potenze
regionali. In questa prospettiva, ad allacciare e rendere piu intricato
il nodo tra declinazione del paradigma identitario e formulazione
della politica estera ha contribuito la circostanza che sin dai primi
anni Novanta la stessa proiezione regionale delle medie e grandi
potenze attive sullo scacchiere eurasiatico raramente ¢ stata esente
da connotazioni identitarie, spesso tra loro incompatibili se non
opposte. Tale dinamica si ¢ manifestata naturalmente con maggior
chiarezza nella definizione della politica caucasica delle tre potenze
regionali — Russia, Turchia e, in parte, I'lran — tanto in ragione della
magnitudine dei legami etnici, confessionali e culturali che le
legavano all'Azerbaigian quanto in conseguenza del tentativo, da
esse esperito, di influenzare la politica estera di Baku «manipolando
il sentimento nazionale azerbaigiano attraverso l'utilizzo
strumentale dei legami condivisi».> A ben guardare, tuttavia, la
medesima dinamica ¢ rintracciabile anche nel caso della politica
regionale statunitense, tradizionalmente centrata sull'allargamento
dell'ordine liberale secondo la logica dell'engagement o della stessa
Unione europea, la cui essenza di “potenza civile” implica per
definizione uno stretto legame tra dimensione identitario-normativa
e politica estera e di sicurezza. Per questa via, in un gioco di
influenze reciproche, non soltanto le scelte di politica estera

! Badalov, R. (2011). The Likelihood of the Unlikely: Democracy in Azerbaijan at
the turn of the 21° Century. In A. Iskandaryan, “Identities, Ideologies and
Institutions. A Decade of Insight into the Caucasus: 2001-2011”, Yerevan:
Caucasus Institute: p.48-67.
2 Mehdiyeva, N. (2003). Azerbaijan and its foreign policy dilemma. “Asian
Affairs”, Vol.34(3): 271-285
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dell'’Azerbaigian venivano ad assumere una significativa dimensione
identitaria ma, al contempo, lo stesso processo di ridefinizione
identitaria delle potenze attive sullo scenario eurasiatico post-
bipolare trovava nello scenario sub-caucasico un terreno di
applicazione e un banco di prova tanto piu significativo quanto piu
prossimo geograficamente risultava l'attore in questione.

Infine, ma non meno significativamente, sullo sfondo del
duplice e connesso processo di state- e nation-building, l'incerta
collocazione di civilta dell'Azerbaigian e il sincretismo tipico della
sua cultura hanno interagito pericolosamente con il dato del trans-
nazionalismo tipico dell'area sub-caucasica, rendendo piu
complesso il processo di declinazione identitaria e il legami di
quest'ultimo con la formulazione della politica estera. Difatti, la
peculiare natura transfrontaliera che caratterizza la distribuzione
territoriale delle minoranze etniche, linguistiche e confessionali
caucasiche e azerbaigiane, unitamente alle lealta spesso trans-
nazionali delle singole comunita, ha generato rilevanti
interconnessioni tra gli attori statali dell’area, influenzandone
naturalmente le percezioni di condizionamento-opportunita, la
riflessione sulla sicurezza e, non da ultimo, le relazioni bilaterali.

Dal nazionalismo etnico al nazionalismo civico: il percorso
dell'Azerbaigian verso il multiculturalismo

La rilevanza del caso studio azerbaigiano per I'analisi
dell'influenza esercitata dal fattore identitario sulla formulazione
della politica estera deriva anche, ex post, dalla stessa evoluzione
del processo di nation-building post-sovietico, da un percorso di
creazione dell'identita nazionale che ¢ cioé¢ proceduto, non senza
difficolta, nel tentativo di conciliarne dimensione interna ed esterna.

In senso non difforme a quanto andava verificandosi in
Armenia e Georgia, nella fase immediatamente successiva
all'acquisizione dell'indipendenza il processo di costruzione
dell’identita nazionale in Azerbaigian ¢ stato declinato in chiave
spiccatamente etno-nazionalista, in un quadro influenzato e

130



delimitato dalla multiforme eredita del federalismo sovietico, dalla
memoria collettiva delle rispettive comunita e, non da ultimo, da un
contesto interno e regionale definitosi principalmente attorno
all’andamento delle tensioni e dei conflitti etno-territoriali — nella
fattispecie al conflitto armeno-azerbaigiano per il controllo del
Nagorno-Karabakh. L’aggressione armena e la successiva
occupazione di porzioni sempre piu estese del territorio nazionale
ha cio¢ presieduto — in senso non difforme da quanto successo a
inizio Novecento a seguito della guerra armeno-tatara® — a un
processo di ridefinizione identitaria fondato sul senso di alterita
rispetto al vicino armeno e sulla memoria delle violenze subite nel
corso del secolo per mano armena e russa. (Henze 1991) Su
iniziativa delle ¢élite intellettuali e istituzionali del Fronte Popolare
dell'Azerbaigian (FPA), si affermava cosi una declinazione del
paradigma nazionale dai tratti spiccatamente etno-linguistici,
facente perno sulla dimensione turcica della matrice storico-
culturale della comunita azerbaigiana.’

A evidenziare lo stretto legame tra questione identitaria e
andamento delle relazioni internazionali, la declinazione etno-
linguistica data al nazionalismo azerbaigiano dal FPA e la connessa
adesione a una piattaforma pan-turcica promossa da Ankara, mentre
manco di generare quella mobilitazione nazionalista che avrebbe
potuto contribuire a rovesciare le sorti del conflitto in Nagorno-
Karabakh,® si ¢ tradotta in un pericoloso cortocircuito tra
dimensione interna ed esterna dei processi di state- e nation-
building. In un ambiente multietnico e multiconfessionale come
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quello azerbaigiano, la declinazione esclusiva del senso di
appartenenza nazionale ha infatti generato spinte uguali e contrarie
dal basso, tra le minoranze etniche e confessionali — Talisci e
Lesghini in primis — stanziate sul territorio nazionale. Queste, a loro
volta, si traducevano in tendenze centrifughe incoraggiate e
sostenute quelle potenze regionali affini — Iran e Russia — che
guardavano con sospetto alla deriva pan-turca della politica estera
del FPA e che si ritagliavano, per questa via, rilevanti margini di
influenza e ingerenza nella politica interna del Paese.

E in questo contesto che, a fianco di una interpretazione
primordialista della nazione — che pur sopravvive in Azerbaigian
come eredita degli schemi interpretativi e rappresentativi di matrice
sovietica — e in luogo di una connessa declinazione etno-linguistica
del nazionalismo, si ¢ fatta progressivamente strada una
interpretazione civica dello stesso. A far segnare il passaggio a una
declinazione civica della nazione ¢ stato il paradigma
dell’Azerbaigianismo (Azorbaycangilig), elevato a partire dalla
seconda meta degli anni Novanta a ideologia di Stato con la
Presidenza di Heydar Aliyev (1993-2003). L'Azerbaigianismo
definisce cioe un paradigma identitario fondato su una lettura civica
della appartenenza nazionale che, fondata sulla cittadinanza e sul
rispetto delle norme e dei valori fondativi dello Stato risulta
naturalmente inclusiva di tutte le componenti etniche e
confessionali stanziate sul territorio nazionale.!

Opponendosi  esplicitamente  all'azione  potenzialmente
disgregante del pan-turchismo e del pan-islamismo, il paradigma
azerbaigianista — che, nelle parole del suo promotore, «integrates the
multilayer ethnic culture of Azerbaijanism, including the Turkic roots,
Caucasian realities, national-democratic traditions and Islamic
sources»’ — ¢ risultato funzionale al conseguimento di obiettivi

L Cornell, S., Karaveli, H. & Ajeganov, B. (2016). Azerbaijan’s Formula. Secular
Governance and Civic Nationhood. Central Asia-Caucasus Institute & Silk Road
Studies Program, Silk Road Paper, 46.

2 Andriyanov, V. & Miralamov. G. (2005). Heidar Aliev. Mosca: Molodaya Gvardia.
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strategici, tanto sul versante interno che su quello regionale e
internazionale. Sul versante interno, esso ha contribuito al
consolidamento della societa attorno agli obiettivi del ristabilimento
dell’ordine socio-istituzionale e della ripresa economica. Al contempo,
e sul versante esterno, I'ottica inclusiva del paradigma identitario ha
rappresentato, da una parte, lo strumento per ridimensionare il rischio
legato al nazionalismo di stampo irrendentista’ promosso dalle potenze
regionali e, dall'altra, & assurto a logico presupposto per 1o sviluppo di
una politica estera multi-vettoriale e bilanciata — pilastri di quella
politica estera “indipendente” che ha costituito la pietra angolare della
visione e della pratica delle relazioni internazionali comunemente
ascritta a Heydar Aliyev.?

L'inclusivita — tratto distintivo e trait-d'union della
declinazione del paradigma identitario e della conduzione della
politica estera — si ¢ concretizzata in una pratica di relazioni
internazionali attenta a non imbrigliare il Paese nel gioco di
polarizzazioni strategiche regionali ruotanti attorno allo stato dei
rapporti con la Federazione russa e avente un tipico connotato
identitario. La declinazione civica del nazionalismo azerbaigiano e
la connotazione inclusiva data al paradigma identitario hanno
rappresentato cio¢ il presupposto di una politica di non-
allineamento costruttivo, incarnata dalla dottrina di “Politica Estera
Bilanciata” e culminata simbolicamente con I'ammissione al
Movimento dei Paesi Non-Allineati nel 2011.

Collocandosi in una prospettiva costruttivista,® si possono
d'altra parte legare al paradigma identitario e nazionale anche le
stesse scelte compiute dall'Azerbaigian in materia di sviluppo del
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comparto energetico a partire dal 1994. L'elemento della inclusivita
contribuisce cio¢ a spiegare una strategia di politica energetica —
inclusiva, per l'appunto — fondata su una percezione di rischio-
opportunita che, ridimensionando il peso delle minacce di natura
identitaria portate all'interesse nazionale azerbaigiano, ha potuto
svilupparsi prescindendo da considerazioni legate a queste ultime.
La logica, inclusiva, che ha presieduto alla stipula del “Contratto del
Secolo” del settembre 1994 e alla concessione di licenze di
esplorazione e sfruttamento nel quinquennio successivo incarna
perfettamente questa logica. Alla medesima logica, d'altra parte, puo
essere riportata l'attiva promozione di meccanismi triangolari di
cooperazione,? di recente perseguita da Baku in una prospettiva che
taglia trasversalmente e in un‘ottica trans-regionale le locali faglie di
civilta, promuovendo una cooperazione pragmatica fondata sulla
convergenza degli interessi nazionali degli attori coinvolti — Georgia
e Turchia, da una parte, Russia e Iran, dall'altra.

Il rapporto di reciproca influenza tra declinazione identitaria e
formulazione della politica estera si evidenzia, nel caso
dell’Azerbaigian, anche in considerazione dell'ulteriore passaggio
effettuato sul percorso di costruzione dell'identita nazionale, ovvero
nella transizione dal paradigma dell'Azerbaigianismo a quello del
Multiculturalismo — progressivamente assurto, nel corso dell'ultimo
decennio, a pietra angolare della auto-percezione e auto-
rappresentazione del Paese, tanto al suo interno quanto all’esterno.
A differenza del primo, quest’ultimo sembra fondarsi non soltanto
sul riconoscimento ¢ sull’inclusione nella comunita nazionale
azerbaigiana di tutte le sue diverse componenti ma, piuttosto,
sull’attiva salvaguardia e sulla promozione statale delle diverse

! Pashayev, H. (2009). Azerbaijan-US relations. From Unjust Sanctions to
Strategic Partnership. In F. Ismailzade & A. Petersen (a cura), “Azerbaijan in
Global Politics. Crafting Foreign Policy”, Baku: Azerbaijan Diplomatic Academy.
2 \Weitz, R. (2015). Caspian Triangles: Azerbaijan’s Trilateral Diplomacy. A New
Approach for a New Era. In F. Mammadov& F. Chiragov (a cura), “Trilateral
Dimension of Azerbaijan's Foreign Policy”, Baku: SAM: 6-30.
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componenti etiche, culturali e confessionali che contribuiscono a
formare la composita identita nazionale. In questa prospettiva, il
multiculturalismo  appare come la naturale evoluzione
dell’Azerbaigianismo, che ne universalizza i valori costituenti e ne
promuove la diffusione, non soltanto la tutela. Laddove quest'ultimo
nasceva e si affermava in un una prospettiva eminentemente reattiva
e difensiva, il Multiculturalismo, al contrario, manifesta una nuova
e pro-attiva postura.

Quest'ultima considerazione ha un peso tuttaltro che
irrilevante in un'ottica di politica estera. La declinazione
multiculturale del paradigma identitario azerbaigiano funge in
questa prospettiva, oltre che da pragmatica premessa per la
conduzione di una politica estera inclusiva, anche da suo
fondamentale strumento. Tale dinamica emerge con chiarezza in
relazione a quella istanza di riconoscimento internazionale che
rappresenta uno degli obiettivi cardine dell'azione degli attori
statali, qui intesa come il processo attraverso il quale gli stati
acquisiscono piena dignita di attori del sistema internazionale e
attraverso il quale assumono una particolare identita all'interno del
sistema stesso.” Cosi rappresentata, l'istanza di riconoscimento si
compone di due dimensioni parallele: I'una meramente giuridica,
l'altra piu spiccatamente strategica — thin e thick nella teorizzazione
di Wendt.? Mentre la prima si fonda sul riconoscimento da parte
degli attori della comunita internazionale della natura di attore
sovrano e pienamente legittimo della stessa, la seconda muove dalla
essenza universale della prima per affermare e legittimare i tratti
peculiari dell'attore in questione — le caratteristiche, cio¢, che
rendono I'attore medesimo “speciale o unico” (Ibidem). Per questa
via, dunque, la declinazione e la rappresentazione del paradigma

! Greenhill, B. (2008). Recognition and Collective Identity Formation in International
Politics. “European Journal of International Relations”, Vol. 14(2): 343-368
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135



identitario diventa uno strumento di fondamentale importanza per
I'azione internazionale di un Paese.

Declinato rispetto alla realtd azerbaigiana, questo assunto
evidenzia una volta di piu il legame che intercorre tra la affermazione
e promozione del paradigma multiculturale, da una parte, e la
rappresentazione e affermazione del Paese come attore responsabile
della comunita internazionale — al di la della mera necessita di Baku
di presentarsi ai propri interlocutori esteri come partner affidabile e
prevedibile.! 11 Multiculturalismo assurge cioé a pilastro del
perseguimento, della affermazione e della legittimazione di una
“good international citizenship”, che si estrinseca nel perseguimento
di una linea di politica estera costruttiva e responsabile, che trova
attuazione in comportamenti ¢ azioni che acquistano valore in sé e
non siano, al contrario, mera espressione di interessi specifici,
economici o di sicurezza.? Il legame tra la promozione della good
international citizenship — per comprendere la quale ¢ necessario far
riferimento alla auto-rappresentazione di una comunita e a quelli che
essa ritiene essere i suoi principi guida®~ e la promozione del
Multiculturalismo si estrinseca principalmente nella rappresentazione
del Paese quale fattore di stabilita nel volatile scenario vicino- €
medio-orientale. Una postura, questa, perseguita attraverso un'ottica
inclusiva delle relazioni internazionali che, muovendo dai valori
propri della propria comunita, promuove cooperazione €
interdipendenza al di 1a delle barriere storico-culturali e identitarie.
Nel complesso e conflittuale scenario regionale determinatosi dopo il
2011 attorno alla crisi siriana, il Multiculturalismo azerbaigiano ha
voluto rappresentare, cio¢, anche una ricetta di sicurezza, un antidoto

! Makili-Aliyev, K. (2013). Azerbaijan’s Foreign Policy: Between East and West.
Istituto Affari Internazionali, Working Papers, 13(05), 3

2 Hanson, M. (1999). Australia and nuclear arms control as good international
citizenship. Australian National University, Department of International
Relations, Working paper, Num. 1/1999, 4

® Evans, G. (1990). Foreign Policy and Good International Citizenship. Address by
the Minister for Foreign Affairs, Senator Gareth Evans, Canberra, 6 March 1990. In
www.gevans.org/speeches/old/1990/060390_fm_fpandgoodinternationalcitizen.pdf
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contro i rischi derivanti dai dilaganti fenomeni del particolarismo
etnico e del settarismo religioso che inflammano il Vicino e Medio
Oriente.! Ci0, a sua volta, contribuisce al tentativo dei decisori
politici nazionali di marcare il passaggio dell'Azerbaigian da mero
consumatore a produttore di sicurezza in un'ottica trans-regionale e,
di conseguenza, serve a delimitare il campo semantico di una istanza
di riconoscimento thick che ne rafforza 1'identita e la legittimita tanto
Su un piano esterno quanto, seppur indirettamente, su quello interno.
La rappresentazione e diffusione del “modello multiculturale
dell'Azerbaigian” serve, seppur indirettamente, un altro e
fondamentale  obiettivo della  politica estera  nazionale,
tradizionalmente costituito dalla volonta di riaffermare la piena
sovranita sul territorio del Nagorno-Karabakh e dei distretti limitrofi,
sottratti da ormai un quarto di secolo al legittimo controllo delle
autorita azerbaigiane dalla occupazione armena. Il paradigma
multiculturale serve cioé a sottrarre fondamento alla percezione
internazionale del conflitto come scontro confessionale e di civilta tra
I'Azerbaigian musulmano e la cristiana Armenia, che — nell'ottica dei
decisori politici nazionali? — contribuisce a determinare, tra le grandi
potenze, posizioni simpatetiche all'occupante armeno, in
contraddizione con le norme del diritto internazionale. Vista da
questa prospettiva, la promozione e rappresentazione del pilastro
multiculturale delle politiche interna e estera azerbaigiane costituisce
l'ultima tappa di un percorso di diplomazia pubblica avviato con
I'inizio stesso dei processi di state- e nation-buiding post-sovietici.

Conclusione
L'Azerbaigian rappresenta un caso di assoluta rilevanza nel
decifrare i complessi legami che intercorrono tra la declinazione del

! Mammadyarov, E. (2017). Remarks by Elmar Mammadyarov, Minister of
Foreign Affairs of the Republic of Azerbaijan at the 4th World Forum on
Intercultural Dialogue. In www. mfa.gov.az/en/news/909/4895.

% Habibbeyli, A. (2017). Reconsidering Azerbaijan’s Foreign Policy on the 25th
Anniversary of Restored Independence. “Perceptions”, Vol. 22(1): 29-48.
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paradigma identitario di una nazione e la formulazione della politica
estera di un attore statale. In maniera non difforme da altri e
rilevanti attori dell'area — Federazione russa e Turchia in primis — la
collocazione su una faglia di civilta ha avuto rilevanti ripercussioni
sul tentativo di ripensare l'identitda nazionale e la collocazione
internazionale del Paese all'indomani della cesura del 1991.

L'Azerbaigian vive in un contesto regionale complesso e
potenzialmente pericoloso. Un vicinato instabile cui il Paese ¢
legato da fili multiformi di carattere etnico, linguistico,
confessionale e culturale. Benché la collocazione geo-politica del
Paese rappresenti evidentemente un dato immutabile, i multiformi
legami di cui sopra non agiscono tuttavia in senso deterministico:
essi possono rappresentare tanto una risorsa che un rischio, tanto
un'opportunita che una minaccia, nella misura in cui cid che
influisce sulla scelta del decisore politico non ¢ I’ambiente in senso
stretto, ma piuttosto il modo in cui esso viene immaginato,
concettualizzato e rappresentato. In questa prospettiva, la
declinazione dell'identita nazionale in senso multiculturale
rappresenta uno degli elementi cardine per scongiurare il rischio che
la ricchezza etnica, confessionale e culturale si tramuti in una
minaccia per la stabilita e la sicurezza del Paese e per farne, al
contrario, un punto di forza, un fattore di dialogo e cooperazione.

Su questo sfondo, ¢ I'elemento della inclusivita che tiene
assieme la formulazione della politica estera azerbaigiana e la
“creazione” dell'identita nazionale del Paese, determinando un
rapporto osmotico e di reciproca influenza in base al quale ciascuno
dei due elementi influenza e rafforza I'altro. Per questa via, I'elemento
identitario e quello strategico si fondono assieme in un corso multi-
vettoriale di politica estera che vede oggi I'Azerbaigian proporsi
come fulcro di una serie di meccanismi di dialogo e cooperazione
bilaterali e triangolari, che valorizzano, da un lato, I'ottica inclusiva
delle relazioni internazionali di cui Baku si fa portatore e, dall'altro, il
ruolo di cerniera non solo culturale, ma anche politico/diplomatica
che il Paese va assumendo sul piano regionale.
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30XPA AJIMEBA
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0 POJIU ®PAHIIY3CKHX UJIEA
B ®OPMHUPOBAHUM HALIMOHA/IbHOM TUTEPATYPHO
®UJI0COPCKON MBIC/IH

Zohra Aliyeva

About the role of French enlightener ideas in formation
of national literature and philosophy

Key words: Enlightenment, citizen of the world, kingdom of mind,
progress of society, natural mind

KiroueBbie cjioBa: npoceeujerue, Zpa.?fC()aHuH Mupa, «yapcmeo
pasymay, npoepecc 06u;ecm6a, ecmecmeeHtblil 4eloeex

Summary

The most characteristic moment for the XVIII century is “The Age of
Enlightenment”- the phenomenon of not only scientific and technical, but
also social and political cultural life. This fact says a lot: about the huge
influence ideas of Enlightenment ideas to contemporaries, the regular
interest in them of future generations, their severity and importance in
nowadays. In the eighteen century the Enlightenment ideas, the necessity
for the development of science became the main factor in the social
consciousness of many nations. They were associated with the progress of
society, because it was assumed that only educated people can change the
world for the better, the spread of knowledge and education can lead the
humanity to create the better way of life than they have at which justice,
freedom and equality will triumph.The article studies the development of
enlightener‘s ideas in public and philosophic though of Azerbaijan in the
X1X century. It is mentioned that in the process of making the national
literature of Enlightenment along with Eastern Traditionalism a special role
belongs to ideas that in scientific way are usually treated as “purely
European» ones. The publication also underlines the factors that
predetermined the specific character and uniqueness of the phenomenon of
the Azerbaijan philosophy of Enlightenment.
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Jls XVIII croneTust caMbIM XapakTEpHbIM MOMEHTOM OKa3bl-
Baetcs "Onoxa [IpocBenienus" — siBI€HUE HE CTOJIBKO HAYyYHO-TEX-
HUYECKOW, CKOJIBKO OOIIECTBEHHO-TIOJUTUICCKOW U KYJIbTYypHOM
XKHU3HU. DTOT (H)aKT TOBOPUT O MHOT'OM: 00 OTPOMHOM BIIMSIHUH UIEH
IIpocBenieHnss Ha COBPEMEHHUKOB, O TIOCTOSSHHOM MHTEpPEce K HUM
MOCIEAYIOIUX MOKOJIEHUH, 00 WX OCTPOTE U BaXKHOCTU B CEro/-
HsIHKE 1HU. Ve mpocBenienns, Heo0X0IMMOCTH Pa3BUTHS HaY-
KM CTaJM B BOCEMHA/IIIATOM CTOJICTUU OJHMMHU M3 TJIaBHBIX B 0011e-
CTBEHHOM CO3HAHMM MHOTMX HapoJioB. C HMMH CBS3bIBAJICS IpPOr-
pecc obiecTBa, UOO MPEANnoNIaraioch, YTo TOILKO 0Opa30BaHHbBIE
JIIOAM CIIOCOOHBI M3MEHUTH MHP K JY4IIEMY, YTO CAMO pacIpocTpa-
HEHUE 3HaHUA, 00Pa30BaHHOCTH YK€ MOXKET MPUBECTH YETIOBEUECT-
BO K CO3MJIAHUIO JIY4ILIEro, YeM e€cTh, 00pa3a >KU3HH, IIPH KOTOPOM
BOCTOPXKECTBYIOT CIPaBeIMBOCTh, CBOO0/1a, PABEHCTBO.

®unocoust u uaeonorust I[lpocseuienus, yreepauBIInecs B
XVIII Bexe B Aurnuu, ®pannuu, ['epmanuu u apyrux crpanax Es-
POIIbI, IPENCTABISAIOT COO0M 0COOBI Tan B UCTOPUU OOIIEUEI0BE-
yecKoi (Quiocopckoi U 001eCTBEHHO-TOMUTHYECKON Mblciu. Kak
BIIUSITENIbHOE OOIEKYIbTYPHOE JBUKEHHE 3MOXH Iepexoa oT ¢eo-
Janu3Ma K KanutanusMmy, [IpocBemienne OblJI0 HEOTHEMIIEMOM coc-
TaBHOH 4acThIO TOM OOPHOBI, KOTOPYIO MOJIO/Iast TOraa OypxKyas3us U
HapOJIHbIE Macchl BEJH MPOTUB (PEOAATBHOIO CTPOSL M €ro UAE0JI0-
run. Jlearenu IlpocBerieHus xenanu yCTpaHUTh BCE MPENSTCTBUS
Ha MyTH OOIECTBEHHOTO Mporpecca, yTBEpIUTh Ha 3eMJIe «1[apCTBa
paszymay, B KOTOPOM JIt0JI1 OYAyT COBEPLICHHBIMU BO BCEX OTHOILIE-
HUSX, BOCTOPKECTBYET TapMOHHSI MHTEPECOB CBOOOJIHOTO MHIUBH-
Jla ¥ CIIPaBeIJIMBOro OOIIEeCTBa, TyMaHU3M CTaHET BbICIIEH HOPMOit
COLMaIbHON >kM3HU. OCHOBHBIE HAJIEK/Ibl OHU CBS3BIBAIM C BBITEC-
HEHUEM U3 MacCOBOI'O CO3HAHMSI CyeBepHsl, PEIIUTHO3HBIX Mpeapac-
CYAKOB, C JIMKBHJAIMEH DPEAKUMOHHBIX (eoaTbHO-apUCTOKpaTH-
YeCKUX YCTAaHOBOK, TpaJullvii, HpaBoB. [ laBHas cTaBka jenanach
Ha SHEPrU4YHOE PacCHpOCTPAHEHUE PALIMOHAIBHOIO 3HAHMSI, IIPEOIO0-
JIeHWe TEMHOTHl U HEBEKECTBAa Macc, Ha BHEJPEHUE B OOIIECTBEH-
HYIO JKU3Hb LIEHHOCTEH, 0a3upyromuxcs Ha yBaKEHUHU YelloBeyec-
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KOI'0 JOCTOMHCTBA. VICKIIIOUMTENBHO BajkHasl POJIb OTBOAMIIACH IIPO-
1eccy MOJUTHYECKOro, MOPAIbHOI0, 3CTETHYECKOrO0 BOCIUTAHUS
WH/IMBUJIA, YTBEPXKICHUS MPaB U CBOOOJ YEJIOBEKA, IPUBUTHUS My
norpeGHOCTEH B 100pe, UCTUHE, KPAacOTe, KayeCTB UCTUHHOTO YeJlo-
BEKa U rpaKJIaHHUHA.

OTHMH K€ NpUYMHAMU OOBSICHAETCS paclpoCTpaHEHHEe Mpoc-
BetuTenbckux uaei B konie XVIII — navane XIX BB. u B AzepOaiin-
xaHe. [lo cpaBHeHuto co crpanamu 3amana u Poccueir B AzepOaii-
JDKaHe TPOCBETUTENbCKUE HAEU BO3HMKIIM HECKOJIBKO I03XKE, YTO
OBbUIO CBA3aHO C KOHKPETHBIMH MOJIMTUKO-3KOHOMUYECKUMH M COLH-
OKYJIbTYpHBIMU ycloBUsIMH cTpanbl. Tak, eciiu B XVIII B. Ha 3anazne
u B Poccun HeoOxoauMmble MaTepHaibHble M Hay4HO-KYJIbTYPHBIE
MIPEATIOCHUIKH [T BOSHUKHOBEHUS U paclpoCTpaHeHust Guirocopun
IIpocBerenus ObUTH yXe HaIULO, TO B A3epOaiikaHe B 3TOT Iepu-
o]l Takue (paKTOphl U MPEANOCHUIKH ObUIN €lIe TOJIBKO Ha 3Tarle cra-
HOBIIEHHS. Y3ke BO BTopo# monoBuHe XIX Beka pazButue Oypkyas-
HBIX OTHOIIEHWH B A3epOaifpkaHe MPUBOAUT K MOCTEIIEHHOMY BbI-
TECHEHHIO (PeoAaTbHBIX MOPsIKOB. OTHOBPEMEHHO C ATUM PacTyT U
Hay4yHbI€ 3HAHUS, HEOOXOAUMBIE JJI1 (POPMHUPOBAHUS U pacIpoCTpa-
HEHMsI MHTEJUIEKTYaJIbHO-ITPOCBETUTENBCKON cpebl. B 3T0T nepuon
B CTpaHe HalOJI0JJaeTcs U TyXOBHO-HPABCTBEHHBIN pocT. Bee 310 ro-
BOPHUT O TOM, 4TO azepOaifpkaHCKOe MPOCBETUTENHCTBO BO3HUKIIO HE
Ha myctoMm mecte. Bmecre ¢ Tem [IpocBenieHue He eCTh HEYTO COBEP-
LIEHHO 4y’K710€, IepeHeceHHoe B AzepOaiiakan u3 Poccun u 3anaza.
B mporuBHOM ciyuae aszepOaiimxanckoe IIpocBerienne Obuio Obl
IIPOCTBIM MIOBTOPEHHUEM 3aNagHOro U pycckoro IIpocsemenus. Heza-
BHCUMO OT MeCTa U Mepro/ia BOSHUKHOBEHUS, CYITHOCTb, OCHOBHbIE
MIPUHIIMITBL, 1IeTH U 3a7a4u punocoduu [Ipocsemnienus Bo Bcex cTpa-
HaX B OCHOBHOM HJIEHTHYHBI.

BMmecTe ¢ TeM HEOOXOMMO OTMETUTH, YTO a3epOalPKaHCKOe
[IpocBemienne, BO-MepBHIX, BO3ZHUKIIO B YCIOBUSX a3epOaiikaHc-
KOI cpelibl, BO-BTOPBIX, BOOpasio B ceds mporpeccuBHbIe (uiocod-
ckue uaeu He Toibko 3amana u Poccun, HO M Boctoka. [Toatomy
azepOaifpkanckoe IlpocBemienne 061a1an0  CHEMUPHUYHOCTBIO,
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MMEII0 CBOM COOCTBEHHBIM OPUTMHAIBHBIA MYTh Pa3BUTHS U OKa3a-
JIO MOILHOE BJIMSTHHE HA HAI[MOHAJIILHOE BO3POXKIECHUE, KYIbTYPHBIN
nporpecc azepbaimkanckoro Hapoja. OOmeHaMOHATBHBIN JTHAEP
azepOaiijpkaHckoro Hapoja I.AnmueB oTmedan, YTO KOPHHU peaiu-
3YIOIICHCS] B COBPEMEHHYIO 3110XY HAIlMOHAJILHOW MJIeM He0OX0au-
MO UCKaTh UMEHHO B TOM MHTEJIEKTYalbHO-KYJIbTYPHOU cpelie, KO-
topast cozpena B XIX B. On nucan: «KopHu Halmx JOCTHKEHUN B
XX Beke, KOPHH HAIIEro CTPEMJICHHUs IOCTPOUTh HE3aBUCHUMOE I'0-
CyJIapCTBO HEOOXOIUMO MCKAaTh B HAIICH JAJIEKON M HEelaJeKou HC-
TOpUH, B OCOOEHHOCTH B YCIIOBHSIX, COPMHUPOBABILUXCS U YTBEp-
nuBiuxcst B XX Beke. ITH yCIIOBUsI HAIIUTA CBOE OTPAKEHHUE KaK B
IUIOZIOTBOPHOM JEATENbHOCTH OTAENbHBIX JMYHOCTEH, TaKHUX, Kak
AbOGacryny ara bakuxanoB u Mup3a Ka3eim Oek, Tak U B Heroc-
PEICTBEHHON pealn3aluy HallMOHAJIbHO-IIPOCBETUTENILCKUX HJIECH.
NmenHo B 3TOT nepuoz B AzepOaiikaHe BO3HUKIM I€MOKpaTHiec-
Kas 1evarb, UIKOJIbI C MPENoAaBaHuEeM Ha POIHOM SI3bIKE, CBETCKUN
TeaTp, 4TO J1aj0 MOILIHBIA TOJYOK (POPMHUPOBAHHUIO HALIMOHAIBHOIO
CO3HAHMA»."

AzepOaiimxanckoe [IpocBerieHne 3aHMMaeT Ba)KHOE MECTO B
UCTOPUU OOIECTBEHHOM M (hriI0co(CcKOi MBICIH HAIllero Hapoja.
N3yyenne GoraToro auTepaTypHO-XYI0’KECTBEHHBIMH, (husocodc-
KO-JIyXOBHBIMH HJIESIMH IPOCBETUTENILCTBA BCErAa ObUIO B LIEHTpE
BHUMaHUsl uccienoBareneii. B AszepOaiikaHe HamucaHo HeMaso
paloT, MOCBALIEHHBIX KOHIIENITYyalbHBIM BOIIPOCAM a3epOaiipkaHc-
koro IlpocBenienus. OnyOauKOBaHO Takke OOJBLIOE KOJIHYECTBO
HAy4YHBIX cTaTe M MoHorpadui, MOCBSIIEHHBIX XYI0>KECTBEHHO-
TEOPETUYECKOMY M Hay4YHO-(PUIOCOPCKOMY TBOPUECTBY pslia BH]I-
HBIX €r0 NpeACTaBUTENEH, 3allMIEeHbl quccepranuu. Haydnslie no-
WCKH U UCCIIEJIOBaHMS B 3TOM HaIlpaBJIEHUU NpojospkaoTcs. OnHa

! Bliyev H.O. XXI oasrin 3-cii minilliyin ayricinda. Yeni 2001-ci il, yeni osr vo 3-cii
minillik miinasibati ilo Azorbaycan xalqnna miiraciot / Respublika, 30 dekabr
2000-ci il. s.1-5.
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U3 HamUCaHHBIX Ha 3Ty TeMy paboT NpUHAUIEKHUT Mpod.
3.A.Kyn1/13az[e.1

Kak u3BecTHO, TUTEpaTypHO-Xy10’KECTBEHHAS! MBICIIb U KYJIb-
Typa A3zepOaiijkaHa IpeacTaBisieT cOOONH CHHTE3 palMOHaIbHBIX
TyXOBHBIX IleHHOcTel Bocroka u 3amaga. Kak ctpana BocTouHas,
YCBOMBIIIAsI UCJIAMCKHE TYXOBHBIC IIeHHOCTH, CeBepHbIN A3epOaii-
kaH, Oynyun B coctaBe Poccuiickoil umnepun, NpuoOIIuics K HO-
BOH CHCTEME JTYXOBHBIX LIEHHOCTEH, uepe3 Poccuro ycBoun nepeno-
BbI€ OOIIECTBEHHO-TIOJIMTHYECKUE, JINTEPATYPHO-XYJ0KECTBEHHBIC
U TIPOCBETUTENbCKHUE uaeu EBporibl, cCoBMECTUB B ce0e TeM CaMbIM
KaK 3arajHylo, TaKk 1 BOCTOYHYIO CUCTEMbI LIEHHOCTEW. 3HAUUTEb-
Hasg 4YacTh asepOaiipkaHckoil wmHTeumreHunu XIX Beka wurpana
pOJIb AYXOBHOI'O MOCTa M€Ky BOCTOYHOM M 3allaJHOM LIMBHWJIA3A-
uusiMu. O4eBUIHO, YTO CBOIO BEIMKYIO HCTOPUYECKYHO MUCCHUIO Ha-
LMOHAJILHO-UJIe0JIoTnYecKoro ABuxeHus [IpocBelieHne BbIOIHU-
1o u Ha bmmkuaem u Cpeanem Boctoke, B ToM yrciie 1 B AzepOaiin-
*aHe. VIMEHHO B IPOCBETUTENbCKUI NEPUOA Pa3BUTHS OOILIECTBEH-
HOMW U XY/I0’)KECTBEHHOH MbICIIN B A3epOaiiykaHe BOSHUKAET COOCT-
BEHHO HAllMOHAJIbHBIM TN aHTU(EOoaIbHON UIEOJIOTUU U pealtuc-
TUYECKOro Merona. B aror mepuoa, To ectb B cepeaune XIX Beka
3aBepuIaeTcs MPOLECC CTAHOBJIEHUS OOIIEHAIMOHAIBLHOTO JHMTepa-
TYpPHOTO sI3bIKa, (DOPMHUPOBAHMS JTEMOKpaTU3Ma KaK HJCOJIOTHUH,
YCUJIMBAIOTCS CBSI3U C PYCCKOM M 3amaJHOW KyJIbTYpOW, CO3pEBAET
XYJ0’KECTBEHHO-ICTETUUECKAs TI0YBA JUUIsl CTAHOBJIEHU KJlacCH4ec-
KO POMaHTHYECKOM MO33UU U JIUTEPATYpbl «HOBOTO BPEMEHU» B
mune Baruda, 3akupa, Bazexa, bakuxanosa, 3apnadbu, AxyHa3ane,
Mupsanu, H.b.Besuposa. Caenyer ormeruts, uro Kont ne Cro3a-
HeB B uznanHoi B [lapuke B 1846 r. kuure «BocnomuHanus o my-
TEIECTBUSIX)» BIIEPBBIE BO (PPAHITY3CKOM Mpecce AaeT nH(OpMaImio
0 nesTenbHOCTH baknxaHoBa.

Cpenn BaKHEHIINX MHTEIEKTYaIbHBIX (DUTYp TOTO Mepuoja
creayeT yaenuTb ocoboe mecto M.d.AxyHna3ane, («asepOaiimxanc-

! Kymmusaze 3.A. M3 ucropun asepbaiimkanckoii pumocodun VII-XVI BB. Baky:
Asepremip, 1992. — 236 c.
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KoMy Mounbepy») MOIYyYUMBLUIEMY MHUPOBYIO H3BECTHOCTh CBOMMH
MbeCaMH, HANMCaHHBIX HA POJIHOM s3bIKe. TBOpPUECTBO MHUCATEINS
3HaMeHyeT c000i Hadajo JIUTEPaTypHOTO pEHEecCaHCa, OTMEYaeT
dbpanmysckuii uccienoBareab O.JKopxoH.

Co Bropoit nosoBuHbl XIX cronerust nmpousBeneHuss AXyHI-
3a/ie ObUIM MIEpEeBE/ICHBI Ha €BPOIEHCKUE S3bIKM, B TOM YUCIIE U Ha
bpanmysckuii. MccnenoBarenn @paHiuu, npecca HE OCTAIUCh PaB-
HOAYIIHBIMH K JIUTEpaType M KynbType AszepOaiimkana XIX-XX
BB. B XIX Beke bapOne ne Maiinep, JIrocwen bysa, JIyn bazen, Jlyn
Aparon, @pancya JKop:kOH B MHOTOYHCIIEHHBIX CTaThIX HEOJHOK-
pPaTHO KacaJaucCh TEMbI ITPOCBETUTEIILCKON HUJI€0N0THH. JIrockeH by-
Ba myonukyet B [lapmxke nbecy Axynnzane »Mcropus Mécoe XKyp-
JlaHa U AepBulla MecTtenu maxa», B MPEIUCIOBUM KOTOPOH OTMe-
YaeT, 4To IMbeca MepeBeieHa ¢ OpuruHaia. B mepensnanHoil mosxe
mbece, MPEAUCIOBHE KOTOPOi ObuIo coctraBiieHo Jlyn basenowm, Be-
JUKOJICTIHBIM 3HATOKOM a3epOaiPKaHCKOTrO S3bIKa, OTMEYalioCh
3HaYEHHE KOMEIUN B UICTOPUU COBPEMEHHOM a3zepOaii/ykaHCKON JIH-
TepaTyphbl, IPEICTABUBIINX 3aM1aJHOMY YATATEIIO PEATUCTUUECKYIO
KapTHHY JYXOBHOM M COLMAJIBbHOM KM3HU MycyiabpMaH KaBkasa.

ITost u memaror Ceitng Asum Illupsanu (1835-1888) uzmaer
y4eOHMK Ha a3epOailJPKaHCKOM sI3bIKE IS JeTeH, IpeaHa3HayeH-
HOM JJI1 YYeHUKOB CO3/JaHHON UM K€ COBPEMEHHOMN IIKOJBI.

lNacan 3appabu (1837-1907), BUAHBINA MPOCBETUTENH DIIOXH,
MoCIIe 3aBepIIeHHs 00pa3oBaHus B pycckoi mikone Tudmuca, Bnoc-
neacteuu juues B TOwnucu u yHuBepcutera MOCKBBI H3/1a€T B
1875 rony B baky HanumoHaibHYIO Trazery «OKUHUM». A3zepOaii-
JDKaHCKasl MHTEJUTUTeHIIMS TIpUaBaia OrpOMHOE 3HaYEHHUE Ie1aro-
ruke, Cienyer moJ4epKkHyTh, UTO TEPMUH «I1€JarOruKa ObLI BIIEp-
Bble ynotpeOsieH ['acanom 3apnabu B razere «OKUHUYNY. A3epOaii-
JoKaHCcKass VHTemMreHuus npekpacHo oco3HaBaja, YTO MOJEpPHU-

! Georgeon F. « Note sur le modernisme en Azerbaidjan au tournant du sciécle »
dans « Le réformisme musulman en Asie Centrale, du « premier renouveau a la
soviétisation, 1788-1937, numéro spécial des cahiers du Monde Russe,
XXXVII/1-2, janvier — juin 1996, p.97-106.
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3anusi OOIIECTBa HEPa3pbIBHO CBsI3aHA C PAa3BUTHEM COBPEMEHHOMN
LIKOJIBL.

Ha mepBbIX mopax ABMXKEHHE 32 pa3BUTHE HAIMOHAIBLHOTO
A3bIKa TOJIEP/KUBAJIOCH LIAPCKOM aJMUHMCTpaLUel, KoTopas Obuia
3aWHTEpecOBaHa B YMEHBIICHUU HpaHCKOro BiusHUs HoBaropckue
uaen M.D.AxyHa3ane 3alUILAINCH B MOJIUTUYECKUX LIEISIX B ra-
3ere «OKuHYM». C LEIbI0 PACIPOCTPAHEHUs] CBOMX UJEH MHTEIINU-
reHuus npuderana K TpaJULIMOHHBIM METOJaM, TAKMM Kak JHUTepa-
TypHbIE KpyKkH U Teatp (3apaadbu 1873 r. Bnepsbie B baky nocra-
BWJI Ha ClLieHe Nbeckl AXyHa3azne). A co BTopoit uerBeptu X1X Beka
HEBEPOSITHBIM YCIIEXOM CTaja MOJIb30BaThCsl HAIIMOHAIIbHAS ITpecca.

Bocnuranue rpakaaHckoil TopJJOCTH U 4yBCTBa CBOOO/IbI KaK
UCTOpHYECKasl 3ajjada, BCErJa W Be3/Ie pEIIaBIIasiCs MO IMHHBIM
IIpocsemenunem, Ha BocToke, B TO BpeMs 3aBUCHMOM M OOpEYeH-
HOM, OBUIO 0coOeHHO akTyanbHbIM. [loaromy IIpocBemenue B
AzepOaiijkaHe «MOIJIO NPEBPATUTHCSA B yUEHHE, HE TOJIBKO YKa3bl-
Balollee MyTH CHAceHus OT (paHaTH3Ma U PEIMTHO3HOTO HEBEIKECT-
Ba, HO M CIIOCOOCTBYIOIIEE BO3POKACHUIO HAIIMOHAILHOTO CaMOCO3-
HAHHs». "

Unen ¢pannysckux npocBerurened XVIII-XIX Be. nanum
OTpaX€HUE B JIUTEPATypPHO-TECOPETUUECKON MBICTU A3epOaiimkana
XIX — Hagana XX BeKoB. ITO BhIPAXanoCh, BO-MEPBBIX, B TOM, YTO
B A3sepOailjpkaHe pacrpoCTpaHsiach W H3jarajach (paHiry3ckas
JUTEeparypa, BO-BTOPBIX, B azepOaiiykaHCKON XyHA0KECTBEHHOH -
Teparype ¥ MyOIMIMCTHKE MUPOKO oOcyxkmanack Tema DpaHium,
U, B-TPEThUX, (hpaHIly3CcKas JUTepaTypa Bce yallle epeBoansach Ha
azepOailPKaHCKUH S3BIK.

KonkpeTHble 0COOEHHOCTH MPOCBETUTENHCTBA, BO3HUKIIETO B
AHTTIMM W JOCTHTIIIETO HAWBBICIIETO 3Talla CBOETO Pa3BUTHS BO
@panuuu, onpenenser «ypoBeHb MOJUTHYECKOT0, OOIIECTBEHHOTO

! Kégorli F. Uzeyir Haciboyovun ictimai-siyasi goriislori. Baki: Azorb.SSR.EA
Nosriyyati, 1965. s5.160

2 Bayramov B.D. 1920-1980-c1 illor Azorbaycan-fransoz olagelori. Nam.diss. Ba-
k1, 1989. 150s. c.17.
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Y SKOHOMHYECKOTO Pa3BUTHs CTPaHBI, TJ€ OHO BO3HUKIIO». A3ep-
Oali/PKaHCKUE MPOCBETUTEIN IMOCPEACTBOM PYCCKUX IPOCBETUTE-
JIel yCTaHaBIMBAJIM CBS3M C €BPOIECHCKUMH, B 4aCTHOCTH, (ppaH-
I[y3CKUMHM [TPOCBETUTEIISIMHU.

Bynyuu no cpaBuenuto ¢panmysckum [Ipocsemenuem Ha 60-
Jiee HU3KOM YpOBHE pa3BUTHs, azepOaiipkaHckoe [IpocBenienue He
CMOTJI0 BOOpaTh B ce0s1 Bce 0OCOOCHHOCTH JTJAHHOM MJICOJIOTHH.

Jns npocserutenelt Bocroka Takke ObUIO XapaKTEpHO BbI-
JBIDKEHUE HA MEePEeTHUH IJIaH MPOCBEIIeHus, eBponen3anuu. [Ipoc-
BElICHUE MIPEIoarajio He TOJIbKO KyJIbTypHOE MPOLBETaHNE, HO U
OOHOBJICHHE OOIIECTBA B LIEJIOM.

B TBOpUecTBe azepOaiipkaHCKUX MpocBeTUTENeH koHma XIX-
Hayama XX BB. HallUIM OTPAKEHUE MHOTHE HJIeU (PPaHIy3CKUX
IIPOCBETUTENEH, B TOM 4Mcie uaen O60pbObl MpoTHB (heonanuszma,
M3MEHEHHs OO0IIEeCTBa C TIOMOIIBIO pa3yMa, YyUeHHE O «ECTECTBEH-
HOM IIpaBe», UJeH CBOOOJbI JIMYHOCTHU, POJM CPEAbl U YCIOBHM B
(dbopMHpOBaHUN HPABCTBEHHOCTH 4elOBeKa W T.A. Eciam Qpaniys-
CKHE MPOCBETUTENIHN HM3JIarajl CBOM HJIEH B XYJ0’KECTBEHHO-(PHIIO-
co(pckux Mpou3BeNCHUX, TO B A3epOaiiakaHe 3Ty QyHKIHIO B3suia
Ha ce0sl XyJJO’)KECTBEHHAs JInTepaTypa, MyOJUIMCTUKA, TeaTp.

Wnen «ecTeCTBEHHOTO IpaBay», «ECTECTBEHHOTO YEIIOBEKay,
BBIJIBUHYTbIE (DPaAHIly3CKMMU HPOCBETHTENSMH, HAILIM OT3BYK B
TBOpYECTBE U a3epOailjkaHCcKkuxX npocBeTureneid. CyTh 3TUX Teopuit
3aKJIF0YAeTCsl B aneUBIMU K CBOOOJE JIMYHOCTH, CIIPABEIIUBOMY
0OIIECTBY, B KOTOPOM HE OYyJIEeT KJIaCCOBOTO HEPABEHCTBA, TyMaHU3M
CTaHET HOPMOW COIMATBbHOM KMU3HU. «A3epOaiiykaHCKHE TPOCBETH-
TEJIM, CYUTABIINE TJIABHOM 3a7adell peaMCTHIECKOro UCKYCCTBA pe-
IIeHUe TMpoOJeMbl YeloBeKa M ero Mecra B O0IlecTBe, M0J00HO
(bpaHIly3CKMM TPOCBETUTENSIM U, B NepBylo ouepens, K. JK.Pycco,
pelIany ee, HCX0/1s U3 eCTECTBEHHBIX 3aKOHOBY». B moHsTHE «ecTecT-
BEHHBII YEJIOBEK» MPOCBETUTEIH BKIIAIBIBATIA TPEX/IE BCErO aHTPO-
MOJIOTMYECKUH CMBICH, MTOJIpa3yMeBasi IPU 3TOM KauecTBa, ONPaBIbI-
BaIOIIME €0 ECTECTBEHHOE MPaBO Ha JKU3Hb. [1o1 OHATHEM XK€ «wC-
KYCCTBEHHBIH 4€JIOBEK» OHM MOHUMAIM KauecTBa, HE MMEIOIIUE ec-
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TECTBEHHBIX OCHOB, YIIPABJISEMbIE CO3JAHHBIMU HA OIPEACICHHOU
CTAJIMH PasBUTHS OGIIECTBA 3aKOHAMH. "

Ecnu Bo ¢paniyzckom I[IpocBenieHnn uien «eCTeCTBEHHOTO
IIpaBa» M «ECTECTBEHHOI'O YeJIOBEKa» ObLIM HaIpaBJIECHbl MPOTUB
CYIIECTBYIOILIETO CTPOsi, TO B azepOaiimxanckom [Ipocemennn 3tu
uzeu OblIM HalpaBlIeHbl IPOTUB PEIIUTHO3HOTO CyeBEpUsl U MPaKo-
Oecusl.

Kak u ¢paniys3ckue npocseTureny, azepoaixaHckue npoc-
BETUTEIH MBITAIUCH PEUIUTH MPOOIEMY rOCYAapCTBEHHOTO YCTPOii-
CTBa Ha OCHOBE €CTECTBEHHBIX 3aKoHOB. [lomoOHO ¢paHIry3cKUM
IIPOCBETUTEISIM, a3epOailyKaHCKue POCBETUTENN CBA3BIBATIN KOH-
LENIHI0 €CTECTBEHHOI0 YeJ0BeKa C Mpo0iIeMoil cBOOOIbI YesloBe-
Ka, TPaKIaHHUHA.

Kak u ¢paHniy3ckue npocBeTuTeNnH, azepoailpkanckue npoc-
BETUTENIM CUUTAIIN YeJIOBEKa MPOTYKTOM MpUpoaAbl. OHM 3aIMILIaIu
UJICI0 PaBEHCTBA BCEX JIIOJEH.

Bunnsiii npocserurens, npamarypr H.b.Be3upos BeicOKO 11e-
HWI (hpaHIly3CcKylo KyibTypy. Vneun ¢paHiry3ckux npocBeTUTeNei,
(dpaHIly3CKOH JIUTEpPAaTyphl U JpaMaTypruy OKa3ajlud CUIbHOE BIIMS-
Hue Ha ero TBopuecTBO. Ilox BmewarneHusmMu mbechl «CKymon»
BUJIHOTO IpeacTaBUTENs (PpaHIly3CKOM KIIaCCUUECKON JINTEepaTyphl,
npamarypra Monsepa H.b.Besupos Hamucan neecy «Ara Kepum-
xaH Apnebunu». nes npyroro ero npousBefeHHs] — Mbechl «Mo-
LICHHUK» Tak)Ke B3sTa M3 npousBeneHus «Ansokar [lantenen»,
SBJIAIOIIErOCS MpUMEpOM (PaHIy3CKOM HApOJIHON JIUTEpaTyphl.
3auMCTBOBaB MJeH M3 (PAHILY3CKON JHUTEPATyphl, TPOCBETHTENb-
nemokpat H.b.Be3upoB pazobnadmn B 3TOM TPOU3BEICHUU JBY-
JMYUE U ATYHOCTb. MICromb3ys CIOKEThl U3 (PpaHIly3CKOM KOMeTuH,
H.b.Be3upoB kpuTHKOBaJl HCIIOPYEHHBIE HPABbI 00IIECTBA.

Xy10’)KeCTBEHHO-TEOPETHUYECKHE, HAayYHO-PHI0COPCKUE U 3C-
TETUYECKHE BO33peHUs (PAHIY3CKMX MPOCBETHTENEH OKazalu
CUJIBHOE BIIMSHHME U Ha IPEINCTAaBUTEIEH NPOCBETUTEILCKOIO PO-
maaTu3Ma XX Beka A.Caxxara, M.Xaau, I'./[>xaBuna.

! Mommadov X. “Okingi”don “Molla Nosraddin” godor. Baki: Yazigi, 1987.c.42.
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XKuzap Bo ®pannuu, B [lapmwke, u 3HaHUE (PAHIY3CKOTO
SI3pIKa CBHITPAJIM BaXHYIO0 posib B (popmupoBaHuu B3risiaoB A.Cax-
xara. Tak, B pOMaHTHYECKUX pa3MBIIUICHUSIX U TBopyecTBe A.Cax-
XaTa HallUIU CBOE OTPa)KCHHE HJIeU IEPEBEJCHHOI0 UM U IOCBS-
[IEHHOTO TaifHaM MPHPOIBI U OOIIECTBA CTUXOTBOPEHHS (paHILy3-
ckoro nosta-centumentanucra JK.IIpynona.

UyBCTBYS JyXOBHYIO OJU30CTh ¢ (hpaHIY3CKUM OACHOMHCIIEM
JlapoHnTenom, nmpocBeTuTenb-poMaHTHK A.CaxxaT mepeBes Ha poJ-
HOU s3bIK ero Oacau. B 1905 r. oH mepeBen Ha a3zepOaiiPKaHCKHIA
S3bIK ¥ TIOHpPaBUBIIEECS €My CTUXOTBOpEHHE (PpaHIly3CKOro mosTa
Kana PamoHna «IlecHp BecHbI». B HEemM BocmeBanach Kpacota 4eso-
BeuecKuX 4yBCTB. A.Caxxar Takke mepeBen Ha a3zepOailpKaHCKHi
SI3BIK CTUXOTBOPEHHS TAKMX BEJIMKHUX POMAaHTHKOB, Kak B.['toro u
A.Mirocce.

I'paxxnanckuii magoc, CaMOOTBEPKEHHBIN MPU3BIB K 00prOe
3a MPOrpecc W CIpPaBeUIMBOCTh, KOTOPHIMU HAIOIHEHBI CTUXOTBO-
penus A.Mirocce, octaBmim riay0okuid cie Ha TBopuectBe A.Cax-
Xxara. OTH NEpeBObl, SBJIAIONUIMECS CBUIETEIbCTBOM YBAXECHUS U
O6eckoHeyHoro nHTepeca Caxxara HE TOJBKO K (PPAHIY3CKOM, HO U
K €BpOMENUCKOIl KylbType B LI€JIOM, UMEIOT Ba)KHOE JIUTEPaTypHO-
XYH0KECTBEHHOE M UJCHHO-TTOIMTHYECKOE 3HAUCHHE.

A.Caxxar 0JTHUM M3 NEPBBIX aHAIM3UPOBAJT TBOPUYECTBO BEJIH-
KOro IPOCBETUTENA-IeMOKpaTa, mnolta-catupuka M.A. Cabupa
CKBO3b IPHU3MY TOW OOJIBIION POJM, KOTOPYIO OH CHIFpajl B XYJO-
YKECTBEHHO-TEOPETUYECKON MBICTH U JuTepatype AsepOaiimkana.
«Bce TBopuecTBo A.Caxxara sIBIsSI€TCSI OJHMIIETBOPEHHEM STOU Xy-
J0KECTBEHHO-ICTETHUECKOW KOHIICTIIIUN. AKTHUBHAsI TPaXKIaHCKas
MO3UIHS JUTEPATYPhl COCTABISIET NPOOHBIH KaMeHb XYA0KEeCTBEH-
HO-TEOPETUYECKUX B3MIAA0B nucarensd. MimenHo mosromy A.Cax-
xar cuutan M.A.CabGupa B BbICHICH CTENEHW HAPOJHBIM IMOITOM,
MOCKOJIBKY OH JIO KOHIIa CBOMX JTHEH MY>KECTBEHHO OOpOJICS 3a ne-
aspl 00pa U crpaBeATUBOCTH. B cTUX0TBOpeHusX U craThsix Cax-
xara, nocBsauieHHbIX Cabupy, Hallen cBoe OTpaKeHUE BETUKUN 00-
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pa3 TOro camoro BEJIMKOI'O 1103Ta, KOTOPBIM BCIO CBOIO JKU3Hb IIOCB-
SITHIT POZHOMY HAPOZY».

M.A.Cabup octaBui CBOW COOCTBEHHBIH cienq B asepOaii-
JDKaHCKOW juTeparype. Omyinaercs BIMSHUE HA €ro TBOPYECTBO
ctuxorBopenuil J.ITorbe «Mapcenbesa» u «MHTepHaLMOHAI», HA-
nucaHHbIX B 1871 roay u orpakaromux nadoc GpaHIly3cKoi peBo-
morun 1789-1794 rr., magoc cBoOOIBI, CIPaBEATUBOCTH, OOPHOBI.

@paHIy3cKHUe IPOCBETUTENN OKa3ajld BIUSHUE HA TBOPYECT-
BO U TaKUX IpocBeTHTeNeh-peannctoB, kak ['.JIxaBun, M.Cuaru,
®.Kouapnu, H.Hapumanos, C.I'anuzane, P.Odenaue. B cBoux
MPOU3BEACHUSAX OHU YaCTO CCHUIAIOTCS Ha (PaHIly3CKHX, 3aIaHbBIX
U PYCCKHX IPOCBETUTEIEH.

Ha ¢opmupoBanue npoceturensckux B3risimoB H.Hapuma-
HOBAa CWJIbHOE BIIMSHHE OKa3zal (paHIy3CKUHA IPOCBETUTEINb
K. K.Pycco, uto ocobeHHo omiymaercs B ero pomane «baxanyp u
Cona». Kputuka, HanpasienHas y Pycco npoTuB kiaccoBoro Hepa-
BEHCTBAa B COBPEMEHHOM eMy obmiecTBe y HapumaHoBa cmeHseTcs
OUyeBaHMEM NPEUMYIIECTBEHHO PEIMTHO3HBIX pazianuuil. OgHako
Tak ke, kak u Pycco, HapumaHoB, onucbiBast 11000Bb MyCyJIbMaHU-
Ha baxagypa x xpucrnanke CoHe, 3alllMIaJI €CTECTBEHHOE IIPaBo,
BEJICHHSI 3AKOHOB TIPHPOJIBL.”

IIpoceerurensckue naen XK. Pycco okazanu BiavsiHuE U Ha
C.M.I'anuzane u ero poman «Mekryoaru-Illelina 6ex Ilupsanny,
IIOCBSIIIEHHBII BOIIPOCaM ITPOCBETUTENIBCTBA.

B tBOpuecTBe M.C.Opay0aau Takxe BaKHOE MECTO 3aHHUMAET
OTHOILICHHE MPOCBETUTENA-IEeMOKpaTa K (PpaHIy3CKOil KyJIbTYype,
MIPOCBETUTENHCKUM HJIESM.

Bricoko ouenuB HaOronaBiieecs B EBporne OypHoe pa3BuTHE
Hayku U TexHuku, M.C.Opay6Gaau nmpusbiBall K paclpoCTPAHEHUIO
uzel espornensanuu Ha BocToke, B ToM uncie u B AzepOaiikane.
OTu ero ujeu HalUld cBoe OTpakeHue B nomecTu «llyremectsue

! Mcmannos P. AsepGaiimkaHcko-(paHIy3cKHe JIMTEpaTypHbIC CBS3H. Baky:
SI3b1ubl, 1983.¢.155.
2 Mommoadov X. “Okingi”’don “Molla Nosroddin”s godoar. Bakt: Yazici, 1987. c. 206.
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IBYX MOJIOABIX JfoJiei B EBpormy», omyOIMKOBaHHOM MO YacTsAM B
razere «HoBas xu3Hb» B 1908 1. Kak u ¢paHIiry3ckuii mpocBeTH-
tenb K. K .Pycco, Opnybaamu Hamucan 3T0 npousBenaeHue B hopme
IIICEM M IIyTEIIECTBUU. B mpon3BeneHNN OMMCHIBAIOTCS BIleUaTJIe-
HHUsI MOJIOJBIX JIFOZACH, IyTEIIEeCTBYIOMMX 110 ropogam Esponel. B
IIPOU3BEICHNN aBTOP INEPEUYUCIACT JOCTUKCHHS LIMBUIN30BAHHOU
@pannuu B 0071acTH OOIIECTBEHHO-TIOJIMTHYECKOM, HAYYHO-TEXHH-
YECKOM, KYJIBTYPHO-IIPOCBETUTEIBCKON JKU3HHU, U, CPABHUBAs €€ C
oTcTanbiM BocTokoM, BBISIBIISIET (DaKTOPBI, MPEMSATCTBYIONIUE MTPOT-
peccy Ha Bocroke.

OpuuMm u3 azepOaii/PKaHCKUX MHCATENe, OTPa3UBLIMX B CBO-
el 1eATeNbHOCTH ¥ TBOPYECTBE BIUSHHUE (PPaHIy3CKOM KyJIbTYpBI,
SIBJIIETCS. U3BECTHBIN IPOCBETUTEND, YUEHBIN-(PUIIOIOT, XKYPHAIIUCT,
penaktop xypHaia «lapru-pyc» (B 1903-1905 rr.) Maromen Ara
[HaxTtaxtiuel. Jonroe Bpemss M. IllaxtaxTisl xuin U paboTan BO
@panuuu. 3HaBIIMNA XOPOIIO (GPaHIy3CKHH S3bIK, OH YCIIELIHO pac-
IIPOCTPAHST CBOM MPOCBETUTENBCKUE UEH U Ipou3BelieHus: B EB-
porne. Ilo Bo3Bpawmenuto B 1899 r. Bo Bropoit pa3z Bo @panuuto, oH
yuTan Bo (paHIy3CKOM KoJulepke U Bpicuiell mpakTuyeckoil mko-
Jie JIeKIMU Ha apabCKoOM, MEPCHICKOM, TIOPKCKOM M JIp. SI3bIKax,
OnmyOJMKOBaJ HECKOJIIbKO HayudHbIX craTedl B JkypHaime “Maitre
phonetique”. «Metp donetuk» («Yuutenb GoHETHKNY). PemakTop
xypHasa II.ITaccu BBICOKO LIEHMJI €r0 HAy4HYIO NEATENBbHOCTH, a
MununcrepctBo IIpocsenienus @paHuuy Harpaauio €ro MO4YeTHOU
rpaMOToﬁ.1 Ilepeuncias 3acnyru M. IllaxTaxTibl Kak y4eHOro,
JI.byBa otmeuaer, uro nmo pexomennanuu Konepa Xanapu u Ta-
MaHTeBa OH ObLI M30paH U B Te4eHUe 7 JeT ObLI ujeHOM MexayHa-
pomnoro Asuarckoro O6mectBa. B 1883-1891 rr. M. [llaxTaxTiibl
pabotan B CramOyne crenualbHbIM KOPPECIIOHAEHTOM OIHOTO U3
LEHTPAJIbHBIX MeYaTHbIX opraHoB Poccuu no bimxxuemy n Cpenne-
My Boctoky. B 3T0 e BpeMsi OH TECHO COTpYIHHYANI U C (PpaHILy3-
ckuM KypHasoMm «L’Orient littérature” (“BocTounast muteparypa).

! Bouvat L. Mohammad Aga Schahtakhinsky.//Revue du Monde Musulman et de
la Mediterannée. 1907,vol.2, juin-juillet, p.583-585.
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Ero crares «Kak ciactu Typuuro?» O0bu1a onyonukoBaHa B [Tapuxke
B 1901 r. Bynyun mnpencraBuTeneM MepeaoBON 0OIIECTBEHHOM
mbiciau, M. HlaxTaxTibl, Kak ¥ (paHIly3cKHe MPOCBETUTENH, BbII-
BUTAI TUOEpaIbHO-AEMOKpaTHUECKHUE UJIeU U BUJEI criaceHue Boc-
TOKa B CBEP)KCHHUHU a0OCOIIOTH3MA, YCTAaHOBJIEHUH OypiKya3HO-Ze-
MOKpPaTHYECKOTO TOCYyIapCcTBa, MPOCBEIIEHWH Hapoja, Mpuoodiie-
HUM €ro K JeMOKPAaTUYECKUM IIEHHOCTSAM M IpaBaM, Hayke u o0pa-
30BaHUIO.

Eme oaHuM mepenoBbIM INPOCBETUTEIEM, YbE€ TBOPYECTBO
chopmupoBasiock B koHie XIX — Hayame XX BB. MM0OJ BIUSHUEM
uaeH (GpaHIy3CKuX MPOCBETUTENICH, OBUT TUCATENb-TTYOIUIIUCT AX-
Mmen-6ex Araoriy. Jlo 1894 r. on yumncs B «College de France”,
LIKOJIE TOJINTUYECKUX 3HAHUM, IPABOBOM IIKOJIE U B Y HUBEPCUTETE
CopOonna. M3BecTHBIN U KakK MOJIUTUK, IPABOBE, TeoJor A.Araor-
Jy HapsAny ¢ ppaHILy3CKUM IIPEKPACHO BIIAJEI JIATUHCKUM, Tpedec-
KHUM, aHTJIMACKUM U PYCCKUM fI3bIKaMH. A.ATaory, XOpoIiIo 3HaKo-
MBI ¢ OOIIECTBEHHO-TIOJUTHICCKON, KYJIbTYPHOH JKU3HBIO OJHOTO
W3 MPOMBIIIJICHHBIX M KYJIbTYPHBIX LIEHTPOB Mupa — dpaHiuu, B
CBOMX CTaTbhsIX, ONMyOJMKOBaHHBIX B HM3JaBaBlIuxcs Bo dpaHuuu
neJaTHbIX opraHax u coopnukax («Revue politique”, “Revue bleu”,
“Journal Débat”, “Nouvelle Revue”), moasepr riryboKoMy aHaAIU3y
pasnuuHble cepbl KU3HEASATEIBHOCTH (PAHIY3CKOI0 00IIecTBa
«Ha dopmupoBanne BecbMa CBOCOOPA3HOTO CTUJISI €T0 MBIILICHUS
OKa3allu cepbe3HOE BIUSHHUE €ro yYUTeNs, B 0COOEHHOCTH BCEMUD-
HO W3BECTHbIE (paHIly3ckue yueHble bapObe nae Meiinep, DpHect
Penan . bynymuii MpIcIUTeIh OYEHb PAHO Hayaj BCTYIATh B JIUC-
KyCCUU CO CBOMMH y’—II/ITeJ'ISIMI/I».l A.Araorny 3ammuian pedgopma-
TOPCKHE B3IJISLIbI BUHOTO yueHoro-teosiora lleiixa Jxemanenau-
Ha Adranu, ¢ KOTOpPbIM OH Mo3HakoMuiIcs Bo @panuuu. Beictynas
B nevyatHbIX opraHax «Kaskaszy, «Kacnuity, «Uprmany, «Iporpeccy,
«Teperrn» u ap., A.Araorny u3narajl WJI€H 3alaJHUYECTBA, TYTH

! Georgeon F. « Ahmed Agaoglu, un intellectuel turc admirateur des Lumiéres et
de la Révolution francgaise », //Revue du Monde Musulman et de la Méditérannée,
52, 53, 1989-2,3, p.186-197.
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UX pacipocTpaHeHus Ha Bocroke, B ToMm uncie u B A3epOaiiikaHe.
A.Araorny OblT B OMCKAaX TaKOTO Hjeana, KOTOPbIA ObLI ObI Mpu-
emJieM Kak s 3anaza, Tak u 11 Boctoka.

B HayuyHO-TeOopeTHUecKHuX, MyOJUIUCTUUYECKUX CTaThsIX, B
MOHOTpaUsIX U XyA0KECTBEHHO-(puIocopckux Tpakratax A.Ara-
orny paszbscHs uaeu LII.Monteckse, BonbTepa, XK.Pycco o rocy-
JapcTBe, KOHCTUTYIIMH, CBOOOE, peBoitonuu U T.a1. Ocoboe BHU-
MaHue OH yaensu1 TpakToBke uaeil LIl MoHTeckbe, H3T0KEHHBIX UM
B paborax «Ilepcunackue nuceMay», «O ayxe 3aKOHOB» W T.A. Tak,
KOMMEHTHUpPYS TpousBeneHue MoHTeckbe «O 1ayxe 3aKOHOBY,
A.Araority KOHIEHTPUPOBaJ BHUMAaHUE YWTATENsl HA pa3IMYCHUU
UM Tpex GopM IpaBleHUS — PECIYOIMKAHCKOW, MOHAPXUUECKON U
necniotudeckoir. OH MedTana 0 ToM, 9TOOBI (PpaHITy3CKOE MPOCBEIIe-
nue XVIII B., BociuTaHHOE Ha TPAaUIIMSIX BOMHCTBEHHOW JIMTEpa-
TYpBI, BBICOKO LIEHUBIIEE CATUPY, AJUIETOPHH, pa3zoliadaBiiee Cy-
IIECTBYIOILIUE PEXKHUMBI, KaKk OECLIEHHOE KYJIbTYpHOE Hacleue cra-
JI0 JIOCTOSIHUEM BCEX HapoA0B Mupa. CBS3BIBAs MPOCBETUTEIHCTBO
U JIUTEPaTypHO-KYIbTYpHYIO kU3Hb @panuuu XVIII B. ¢ uaeanamu
Benukoit ¢paniysckoil peBomonuu, A.Araoriay, cTosul Ha HO3M-
LUSAX COYETaHMs MPOTPECCUBHBIX MJI€AIOB, HICTOPUYECKUX U TyXOB-
HBIX IIEHHOCTEH Kak 3amana, Tak u Boctoka, B Tom unciie A3epbaii-
mxaHa. CBoll Hay4HO-MHMpOBO33peHUecKuil uHTepec k DpaHuuu
XVIII B. A.Araorny oOBsSICHSIT TeM, UYTO (PpaHIy3CKHE MPOCBETUTE-
JIM 3alMIIali TaKue YHHUBEpCaJbHbIE IIEHHOCTH, KaK «cB00Ooa, pa-
BEHCTBO, OpaTcTBO», U MOTOMY CUYHTaJ BO3MOXXHBIM U TOJIE3HBIM
UCIOJb30BAHUE HA OCHOBE CpPaBHEHHUS OOraTtoro JUTEpaTypHOTO
Haclenus kak 3amnajna, Tak U Bocroka. C 0gHOW CTOPOHBI, OH CCHI-
JaJNICsl HA COLMANBbHO-KYJIBTYPHBIE MU TaKMX KJIACCUKOB BocToka,
kak @upnoscu, H.Tycn, [Lx.Pymn, Cagu, ¢ 1pyroi — aHanu3upo-
Bal Hay4yHo-puiocopckoe Hacnenue III.Monrteckse, Bonbrepa,
K K.Pycco. Ocoboe BHHMaHuE OH YA€ MPOHU3AHHON TUJIaKTH-
YEeCKHM JIyXOM POMaHTHUYECKOH Mmo33un BocToka, a Taxxke peasuc-
TUYECKAM TPOU3BEICHUSIM EBPOIEHCKIX, B YaCTHOCTH, (paHITy3-
CKHUX NPOCBETUTENECH. A.ATaorily BEICOKO IIEHW «BKJIAJ B PEBOJIO-

152



U0 ¥ peopMbl» (paHIly3cKoro mpocserurens Bonbrepa, moguep-
KHMBaJ Ty BOCHHMTATENIbHYIO POJb, KOTOPYIO ChIrpaja €ro Xy-I10-
KECTBEHHO-JIUTEpATypHast M (UIOCO(CKO-TIPOCBETUTEIbCKAS Aes-
TEJIBHOCTh B Pa3BUTHUHU MPOCBEIIEHUS BO BceM Mupe. bonbioe 3Ha-
yeHue A.Araoriy npujaaBaji Hjaee CBOOOJHOrO, COBEPIIEHHOTO Ye-
JIOBEKA, BOMHCTBYIOILErO rpaxaaHuHa. OH cuuTaj, 4To Hjes CBO-
00HOTO YeJIOBEKa, BBIIBUHYTAs (DPAHIYy3CKUMHU MPOCBETUTEINISMH,
HoCIyXui1a Obl IPUMEPOM Ul YTBEPXKICHHSI CBOOOAHOTO YeJIOBeKa
U B COBPEMEHHOM eMy A3epOaiikaHe, )KUBIIEM B YCIOBHX I1apc-
KOU KOJIOHUH.

«Kak conuanbHO-TIOTUTUIECKUN TPUHITUI B XYyI0KECTBEHHO-
3CTEeTUYECKass KOHLENIMs» 00JbIIoil nHTepec B Hadane XX Beka B
AzepOaiijpkaHe BBI3BIBAIHM MPEACTaBICHUS A.Araoriy o COIHaib-
HOW cBOOO/E YyenoBeka. A.Araoriy cuutan HeOOXOJUMbBIM OLEHU-
BaTh HApPOJIHOE cO3HaHHe A3zepOailip)kaHa UMEHHO UCXOJs U3 JaH-
HOW KOHIENIIMHU, BKIOYABIIEH «IIPUHIUIBI HOBOI'O MBILICHHS], €B-
POIIEHCKOTr0, B YaCTHOCTH, MAPMKCKOTO 00pa3a KU3HU, HAyYHBIE U
KyIbTYPHBIC HOBIIECTBA, 4 TAKKEe MPUHIMIIBI OLEHKH Boctokay.'
Ha ocHoBe ananmza auTepaTypHO-XYI0KECTBEHHOTO U (umocod-
CKOT'0 Hacieaus (paHIly3CKUX MpocBeTUTenell A.Araoriy mpuuiesn
K BBIBOJYy O TOM, YTO CBOMM Yy4YEHHEM O CBOOOJE, WHIMBHIYalh-
HBIX, COIIMATBHBIX U KYJIbTYPHBIX OCOOEHHOCTSIX YeJIOBEKa KakK Mpo-
IyKTe TPUPOABI U O0Tra, O JYXOBHO-HPABCTBEHHBIX W MaTepHalb-
HBIX MOTPEOHOCTAX OOIIECTBEHHOTO YeloBeKa M HEOOXOAMMOCTH
UX YJOBJIETBOPEHUSI OHU OKa3aJIM CYIIECTBEHHOE BIMSIHHE HA COLU-
QJIbHO-TIOJTUTUYECKYIO IPAKTUKY.

Uckpenne xenast popmupoBanusi B AsepOaiigkaHe mojuep-
HUCTCKOT'O MHPOBO33pEHHsI, BEPsI B HEOOXOAMMOCTb COUETaHUs BOC-
TOYHOT'O JUAAKTHU3Ma U 3aMaJHOro panroHanu3ma, A.Araoriy oT-
Meyai, yTo (ppaniysckoe IIpocBelieHrne MpoAOIKAET OCTaBaThCs
BO TJIaBE€ TOJUTHYECKHX M COIMAJbHBIX HOBIIECTB YEJIOBEYECTBA.
Vixe Oonee Tpex BEKOB MHUp IOJb3YETCs IUIOAAMU €ro HACANOB U
gyBcTB. XVIII Bex 6b11 Bekom Bonbrepa, Pycco, duapo, Janambe-

! Hiiseynova U. 9.Agaoglunun odebi-tongidi goriislori. Bak: Nurlan, 2006. 5.90.
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pa U Apyrux SHIMKIONEIANCTOB, BeKOM (paniy3oB. XIX Bek Ha-
yayicsi Benukol gppaHIy3ckoil peBoIIOIuel, N3MEHHUBIIIEH BeCh MHUP
C HOT /IO T'OJIOBBI, paCIpOCTPaHUBIICH (paHIy3CKUE UICH U TPEC-
TaBJICHUS BO BCEM MHUpE, HE TOJbKO MUTABLICH, HO U BOOAYIICBUB-
1ie NUBUIM30BaHHBIA MUP Ha IYTh T€pOU3Ma U KyJIbTYpHOTO pas-
BUTHSA.

Takum oOpaszom, uaen cBOOOABI, PaBEHCTBA, OpaTCTBA, BBIJ-
BUHYTbIE (PPAHITY3CKMMH MPOCBETUTEISIMHU, HAIILJI CBOE OTPaXKCHHE
B TBOPYECTBE IPEACTABUTENEH BCEX JMTEPATYypPHO-XYJOKECTBEH-
HBIX TeueHul A3zepOaikaHa - MPOCBETUTEIIEH-1EMOKPATOB, MPOC-
BETUTEIICH-PEAIIMUCTOB, IPOCBETUTENECH-POMAaHTUKOB. biiaronaps ne-
peBoy mpou3BeaeHUs (HPAHIY3CKUX ITPOCBETUTENEH CTAIH JIOCTOS-
HUeM a3epOaiiPKaHCKOTro Hapoa.

154



LUIGI VERO TARCA
(Venice, Italy)

IDENTITA E MULTICULTURALISMO NELL’EPOCA DELLA
POST-VERITA.
UN PUNTO DI VISTA FILOSOFICO
IN DIALOGO CON EMANUELE SEVERINO E RAIMON
PANIKKAR

1. L’epoca della post-verita e le sue radici illuministiche

La nostra ¢ I’epoca della post-verita in un senso piu radicale
di quello che ¢ diventato di moda in questi ultimi tempi. Siamo
completamente nella post-verita in primo luogo nel senso che a
venire meno ¢ tutta la verita (cio¢ sia ogni singola verita sia
l’insieme totale delle diverse verita), e in secondo luogo nel senso
che la verita finisce non solo perché tramonta in maniera naturale
nel passato (post-) ma anche e soprattutto perché essa viene
consapevolmente ed esplicitamente rigettata, cio¢ rifiutata.
Insomma la civilta attuale, nelle sue punte tecnologicamente piu
avanzate, che sono poi anche quelle che si sono arrogate il diritto di
tracciare la strada dello sviluppo umano, almeno a livello esplicito
dichiara di non assumere piu, come guida, un criterio che possa
presentarsi con i caratteri della verita intesa in senso
classico/tradizionale, ovvero quello che, attribuendole la proprieta
di essere innegabile, ¢ stata ormai etichettata come “metafisica”.

In sede logica I’abbandono della verita innegabile si ¢
manifestato principalmente nella scoperta che qualsiasi sistema
logico-filosofico — cioé da un lato basato sul principio di non
contraddizione (in quanto logico-razionale) e dall’altro lato
completo (in quanto filosofico) — ¢ autocontraddittorio, come
Ludwig Wittgenstein per un verso e Kurt Godel per un altro verso
hanno mostrato e, almeno in un certo senso, dimostrato; sicché
siamo ormai tutti convinti che nessuna concezione ‘razionale’ sia in
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grado di garantire la propria incontraddittorieta. Il problema ¢ che
qualsiasi sistema sufficientemente ampio e soprattutto completo
appare impossibilitato in linea di principio a fondare la propria
incontraddittorieta; perché sarebbe proprio la dimostrazione
dell’enunciato che afferma tale caratteristica del sistema a renderlo
contraddittorio; cosicché ¢ la stessa pretesa di fondare
I’incontraddittorieta dal sistema a far fallire 1’intenzione di conferire
ad esso tale proprieta, la quale peraltro ¢ un requisito essenziale
affinché il sistema possa essere considerato vero.

In sede epistemologica a un esito sostanzialmente uguale si ¢
giunti attraverso 1’imporsi della prospettiva fallibilista di Karl R.
Popper (le teorie scientifiche possono essere falsificate dall’esperienza,
0 al massimo corroborate da essa, ma mai verificate) sfociata nelle
conclusioni anarchiche di Paul K. Feyerabend (non esiste un metodo
scientifico che goda di uno statuto indiscutibile) o in generale
relativistiche, come si esplicita nel riconoscimento del carattere
‘rivoluzionario’ del progresso scientifico (Thomas Kuhn) — che
riprende e amplifica la nozione di “rottura epistemologica” gia
introdotta a suo tempo da Gaston Bachelard — e quindi poi della natura
essenzialmente incommensurabile del rapporto tra i differenti sistemi
teorici e percio del carattere radicalmente contestuale di qualsiasi
fondazione e giustificazione teorica, inaugurando cosi, sulla scia del
secondo Wittgenstein (che riduce ogni forma di conoscenza a giuochi
linguistici e forme di vita), I’epoca del “sapere senza fondamenti”
(Aldo G. Gargani). Insomma, la scienza non ¢ basata su un metodo
innegabile, sicché essa in ultima istanza poggia su un atto di fede,
come in fondo gia lo stesso Popper aveva esplicitamente riconosciuto.

In sede propriamente filosofica, infine, questo esito risulta
confermato dal primato dell’interpretazione sulla verita, proclamato
da Friedrich Nietzsche (per il quale “non ci sono fatti ma solo
interpretazioni”), che in qualche misura sta alla base sia
dell’esistenzialismo (Jean-Paul Sartre), il quale — grazie in particolare
al fondamentale riferimento a Martin Heidegger — propugna il
primato  dell’esistenza sull’essenza, sia, per altro verso,
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dell’ermeneutica contemporanea (Hans-Georg Gadamer), sia, poi,
dell’atteggiamento radicalmente critico e decostruttivo della filosofia
di ambiente francese (Michel Foucault, Gilles Deleuze, Jacques
Derrida), che ha infine condotto a quello che puo essere chiamato il
radicale relativismo del post-moderno, cio¢ alla sfiducia insanabile
nei confronti delle “metanarrazioni” (Jean-Frangois Lyotard).

Se con il termine “Illuminismo™ ci si riferisce all’idea che
I’uomo deve essere guidato dalla ragione, cio¢ da un elemento che,
grazie alla propria innegabilita, garantisce il proprio valore
universale, allora si pud ben dire che I’orizzonte nel quale ci
muoviamo ¢ radicalmente post-illuministico. Ogni presunto
elemento fisso e incontrovertibile viene in ultima istanza ricondotto
0 addirittura ridotto alla dimensione storico-temporale, quindi
mutevole 0 comunque contestuale e in ogni caso essenzialmente ed
irredimibilmente relativa e per questo radicalmente discutibile e
controvertibile. Naturalmente ad essere travolto da tale esito non ¢
solo DI’Illuminismo visto come fenomeno culturale limitato a
un’epoca particolare, ma I’intera tradizione basata sull’idea di verita
intesa come la dimensione che non puo essere revocata in dubbio;
cio¢, appunto, come la dimensione indiscutibile/innegabile. Il
quadro che oggi si presenta ai nostri occhi ¢ dunque quello che
assume, forse come unico principio incondizionatamente valido,
quello del rifiuto pregiudiziale di porre, a fondamento della vita
umana (civile, sociale e politica), una verita innegabile. L’unico
principio indiscutibile, se si vuole impedire il degenerare dei
rapporti sociali in forme di prepotenza e alla fine di violenza, appare
a noi oggi quello di rinunciare a qualsiasi pretesa di verita assoluta,
e quindi poi di rifiutare esplicitamente tutto cido che pretenda di
presentarsi con 1 caratteri della definitivita e della irrevocabilita.

2. Identita e multiculturalismo: il ritorno di uno scenario
totalmente conflittuale

Che cosa ne ¢ di nozioni come I’identita e il multiculturalismo
in un panorama di questo tipo?
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E chiaro che una prospettiva ‘positiva’ — intendendo con
questo termine la concezione per la quale le diverse identita
riescono a comporsi in un quadro unitario e pacifico — deve
differenziarsi da quella che presume di disporre di un elemento
(emblematicamente: la ragione) idoneo a costituire la cornice stabile
capace di far valere a priori, rispetto a tutte le particolari
determinazioni, la propria legge universale. Tale ¢ stata, per
esempio e in particolare, la pretesa dello Stato, il cui fondamento
‘assoluto’ era costituito: in una prima fase da una giustificazione di
ordine religioso (monarchie fondate su principi teologici) e in un
secondo tempo, con l’avvento dello Stato laico, da principi
incontestabili in quanto del tutto razionali ed assolutamente
evidenti: il diritto alla vita, alla liberta e alla ricerca della felicita,
con il corollario, praticamente inevitabile, della sovranita popolare
(democrazia).

Tali principi sono oggi in profondissima crisi, sicché lo
scenario attuale si presenta radicalmente modificato. In particolare
incomincia a manifestarsi chiaramente la circostanza per la quale
pare difficile sfuggire al drammatico ritorno a uno scenario
definibile come una “guerra di tutti contro tutti (bellum omnium
contra omnes)” o come un “campo di lotte senza fine”, per stare alle
definizioni date rispettivamente da Hobbes riguardo alla vita sociale
e da Kant riguardo alle dispute metafisiche, scenario che la
modernita sembrava essersi lasciato definitivamente alle spalle con
I’istituzione dello Stato laico-democratico, per il primo verso, e con
I’imporsi della razionalita critica, per 1’altro verso.

D’altro canto, se le identita vengono pensate come
originariamente contrapposte e incompatibili le une con le altre,
quindi anche come reciprocamente irriducibili, allora € chiaro che
non vi ¢ altro esito possibile se non quello di una situazione in cui
I’orizzonte unitario delle differenti determinazioni si configura
come uno spazio insanabilmente conflittuale. Questo esito, del
resto, pare inevitabile se ci si muove all’interno della concezione
per la quale tra identita e differenza vi ¢ una relazione negativa:
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I’identita ¢ la negazione della differenza, e viceversa la differenza ¢
la negazione dell’identita. In tale prospettiva, infatti, I’unita e, di
conseguenza, I’accordo tra i vari soggetti possono essere raggiunti
solo sacrificando gli elementi differenti e quindi rinunciando, da
parte di ogni soggetto, alla propria identita concreta; e, viceversa, il
mantenimento e la conferma della propria peculiare specificita
possono essere conservati solo a prezzo di rinunciare all’unita e
quindi alla ‘pace’ con le altre determinazioni (cio€¢ con gli altri
soggetti storici). Insomma, all’interno di tale ottica ‘negativa’
I’identita culturale risulta incompatibile con il multiculturalismo.

In un contesto del genere vale come valore universale solo cid
che ha la forza (potenza) di imporsi a tutti e quindi poi, appunto per
questo, di valere per tutti, cio¢ di realizzarsi come valore
universale. Lo scenario che si prospetta ¢ allora quello della “guerra
civile planetaria permanente” e del “terrorismo totale”; giacché, in
mancanza di un sistema di riferimento universalmente riconosciuto
e vincolante, ciascun soggetto erge il proprio sistema a orizzonte
universale, e quindi considera “disumano” I’avversario, il quale a
sua volta fa la stessa cosa nei suoi confronti.

3. L’alternativa filosofica: a partire da Emanuele Severino
verso la prospettiva della pura differenza

L’unica possibile alternativa a tale scenario ¢ quella che
prende le distanze dalla concezione per la quale I’identita ¢ la
negazione delle differenze, e per converso la differenza ¢ la
negazione dell’identitd. Ma questo esige che la differenza si
distingua dalla negazione, perché altrimenti il rapporto tra I’identita
e la differenza comporta una qualche forma di negazione reciproca.
Per questo la prospettiva filosofica che propongo ¢ quella che € in
grado di distinguere la differenza dalla negazione, rivelando in tal
modo quella che io chiamo la pura differenza (come si precisera in
seguito). Solo in tal modo, infatti, diventa concepibile che una
determinazione si costituisca differenziandosi dalle altre in una
maniera positiva: una maniera che, appunto per cio, ¢ differente da
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quella negativa. In tal modo I’identita autentica (di tipo etnico,
religioso, culturale, statuale etc.) ¢ quella che si costituisce
rapportandosi alle altre identitd (e con ci0 stesso, quindi,
differenziandosi da queste) in una maniera tale che la relazione
differenziante ¢ nello stesso tempo una conferma dell’identita di
ciascuna delle differenti determinazioni.

Questa prospettiva, che in prima battuta pud apparire
semplicemente come una vaga aspirazione ‘“buonista”, in realta
risulta pensabile solo a condizione che si siano risolti i nodi
filosofici fondamentali. Anzi, essa ¢ precisamente il risultato del piu
rigoroso pensiero filosofico. Si tratta infatti di capire che la verita
basata sul principio per cui ogni differenza ¢ una negazione — €
quindi poi anche che ogni determinazione ¢ una negazione (0mNis
determinatio est negatio: come insegnano Spinoza e Hegel, solo per
nominare i due principali esponenti di tale concezione) — conduce
inevitabilmente a quella che Emanuele Severino chiama “la
distruzione di tutti gli immutabili” e che io, al fine di portare
esplicitamente alla luce il carattere contraddittorio di tale situazione,
indico con la formula “la negazione di tutti gli innegabili”,
sfociando cosi nel nichilismo conclamato, giacché in questo modo il
negativo viene ad essere nello stesso tempo innegabile e
intrascendibile. Infatti, se negativo ¢ tutto cid che si determina
mediante la negazione, allora anche il non negativo ¢ negativo, ¢
quindi anche il differente dal negativo (assumendo appunto che la
differenza equivalga a una negazione) ¢ non negativo e quindi,
come prima, negativo. Alla prospettiva nichilistica che conduce alla
negazione di tutte le verita, Emanuele Severino contrappone la
verita davvero innegabile, cio¢ quella fondata sul fatto che persino
la sua negazione la conferma (fondazione elenctica).! Cosi, per
esempio, il principio di opposizione ¢ inoppugnabile, perché persino
chi si opponesse ad esso ne confermerebbe la validita, e farebbe cid
precisamente per il fatto che il suo ¢ un atto di opposizione. La
verita innegabile, quindi, resta definita come quella che ¢
confermata persino dalla propria negazione.
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Per parte mia faccio vedere come questa definizione di verita
innegabile comporti alcune conseguenze assolutamente rilevanti, alle
quali di solito non si presta attenzione.! La prima, fondamentale
conseguenza ¢ che la verita innegabile, nella misura in cui si presenta
come una negazione, si configura come un’autonegazione, cio¢ come
una contraddizione. Perché la verita, se nega, nega la propria
negazione (la non-verita); ma abbiamo visto che la verita ¢ definita
dal fatto che persino la sua negazione la conferma; sicché la verita, se
nega, nega necessariamente la non-verita, ma cio¢ qualcosa che a sua
volta afferma la verita, e quindi almeno in qualche senso nega se
stessa. Questa circostanza pud essere sinteticamente compendiata
nella formula che dice: “in verita, ogni negazione e
un’ autonegazione, cio¢ una contraddizione”. Al fine di confrontarla
con il principio precedentemente ricordato (omnis determinatio est
negatio) possiamo formularla in latino, e dire: omnis negatio est
contradictio (ogni negazione ¢ una contraddizione). Questo confronto
potrebbe essere presentato a sua volta come una forma di
opposizione, intendendo perd questa volta tale termine in un senso
che si richiama essenzialmente al significato originario del termine
“ob-”, o comunque a quel particolare significato di ob- che si puo
tradurre appunto con “di fronte” piuttosto che con “contro”. Di fronte
all’'uomo puo stare il suo amore, cio¢ la sua vita ovvero il suo sole,
ma puo stare anche 1’esercito nemico che ¢ in marcia contro di lui per
ucciderlo. Cosi, 1’op-posizione ¢ la posizione di qualcosa che, a
determinate condizioni, pu¢ assumere la forma della negazione e
quindi, in qualche misura, anche della necazione (cio¢ del contrasto,
della distruzione e della uccisione), ma che, per altro verso, si puo
presentare anche nella forma del semplice stare I’uno davanti all’altro
da parte di due differenti soggetti. A proposito di etimo latino, e in
relazione al termine “necazione”, ¢ il caso di ricordare che la parola
“negazione” rimanda alla radice néx, nécis, la quale significa morte
(tendenzialmente violenta), quindi uccisione, strage, e simili.

Si manifesta qui il fatto che la parola “negazione” esprime una
nozione complessa e composta, la quale rimanda ad almeno due
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significati fondamentali: la necazione, appunto, e una relazione di
altro tipo, di carattere ‘positivo’. La necazione ¢ infatti cio che rende
negativo (contrastante, o contrappositivo) il rapporto tra i due poli
che stanno in una relazione di reciproca negazione, e quindi rende
ciascuno dei due un negativo, qualcosa che si contrappone al
positivo. La differenza ¢ invece il rapporto per il quale due poli che
sono in relazione si costituiscono reciprocamente: ciascuno dei due si
co-istituisce mediante la relazione con [’altro: padre e figlio si
costituiscono come tali appunto mediante la relazione che i
differenzia. Cosi, il termine “negazione” (se vogliamo ridurre
all’essenziale un problema in realta assai complesso e variegato)
significa “necazione” e insieme anche “co-istituzione”. Potremmo
dire che esso significa insieme “necazione” e “differenza”; ma il
problema ¢ che normalmente noi intendiamo il termine “differenza”
come sintesi, a sua volta, di “co-istituzione” e “negazione”, e quindi
sottintendiamo implicitamente che ogni differenza ¢, appunto, una
negazione. A questa condizione, pero, risulta allora vana la pretesa di
distinguere la op-posizione positiva da quella negativa (cio¢ dalla
contra(p)-posizione), giacché ogni op-posizione, dal momento che
comporta una differenza tra i due poli che stanno 1’uno di fronte
all’altro, viene automaticamente intesa come una contrapposizione, e
quindi come qualcosa che li rende entrambi negativi. In siffatta
impostazione, la posizione della differenza implica quella della
negazione, e quindi implicitamente anche della necazione, sicché
ogni realta che si voglia porre come differente dagli oggetti negativi
viene per ci0 stesso ad essere pensata, automaticamente, come un
negativo. In tal modo il tentativo di distinguere il positivo dal
negativo fallisce, perché cadiamo inesorabilmente in quella che io
chiamo “Ila trappola del negativo”. L’unica possibilita di distinguere il
positivo dal negativo, cioe¢ di porre un’autentica differenza tra i due, ¢
quella di prestare attenzione alla distinzione tra I’aspetto positivo 0
co-istitutivo della differenza (che appunto per questo io chiamo “pura
differenza”) e 1’aspetto negativo (cioé¢ misto di co-istituzione e di
necazione), e quindi in particolare alla distinzione tra I’aspetto
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positivo e quello necativo della negazione. Solo a questa condizione
risulta possibile distinguere positivamente il positivo dal negativo;
positivo che in tal modo, proprio in quanto distinto dal negativo
mediante la pura differenza, viene a presentarsi come puro positivo.

Ma la prospettiva per cui ogni negazione é una contraddizione
ha una seconda, decisiva conseguenza, consistente in quel punto di
vista che possiamo chiamare “onnialetismo” perché pud essere
compendiato dalla seguente formula: “in verita, vi ¢ un aspetto per
il quale tutte le proposizioni sono necessariamente vere”. Cio vuol
dire che in ogni autentica proposizione vi ¢ un aspetto di assoluta
verita, assoluta in quanto essa resta tale anche nell’eventualita che la
stessa proposizione si presenti come falsa; cosa che richiede,
evidentemente, che la verita della proposizione si distingua dalla
sua falsita, ma appunto mediante la pura differenza. La verita di
ogni proposizione pud qui essere intesa come assoluta se non altro
nel senso che, appunto in base al principio che ogni negazione ¢ una
contraddizione, la negazione della verita di una proposizione risulta
automaticamente essere una contraddizione. Piu precisamente, la
‘dimostrazione’ dell’onnialetismo puo essere compendiata nel modo
che segue. Ogni proposizione implica 1’affermazione della propria
verita (ogni proposizione afferma in qualche modo di essere vera);
sicché, se la verita negasse questa autodichiarazione di verita, essa
verrebbe, in quanto negativa, ad essere autonegativa (come sopra
abbiamo visto). Dungue ogni proposizione, in quanto la negazione
della sua verita ¢ autonegazione, ¢ necessariamente vera.

4. Verita e interculturalita: in dialogo con Raimon Panikkar

La prospettiva davvero positiva ¢ dunque quella che,
ammettendo a priori la verita di tutte le pro-posizioni, riconosce
[’assoluta verita della posizione altrui. Questa prospettiva, che io
derivo rigorosamente dalla tradizione filosofica occidentale
(illuministica), converge in maniera essenziale e singolare con la
visione di Raimon Panikkar, la quale invece si ispira ampiamente,
anche se non esclusivamente, a una matrice culturale e sapienziale
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di tipo orientale: induista, buddhista etc.! Panikkar, infatti, ha
spesso presentato la propria posizione dicendo che egli ¢ “al cento
per cento hindi e al cento per cento cristiano, al cento per cento
occidentale e al cento per cento orientale”. Applicando questa
prospettiva alla nostra questione, possiamo dire che le varie
religioni e le varie culture non vanno pensate come delle parti che
devono essere assemblate per costituire 1’intero (come se fossero dei
tasselli di un mosaico); invece ciascuna di esse ¢ il tutto, e pur
tuttavia esse riconoscono anche cio che sta oltre il loro essere
I’intero, riconoscono cio€ le altre determinazioni che a loro volta si
pongono come degli interi. Tutto questo ha evidentemente a che
vedere con il pensiero che io sopra ho formulato quando ho distinto
la differenza dalla negazione e quindi I’identita dalla negazione
delle differenze. Appunto perché solo un pensiero siffatto — che in
questo contesto, ovvero in riferimento a Panikkar, potremmo
chiamare advaita, cio¢ aduale — ¢ in grado di distinguere 1’intero
dalle singole determinazioni in una maniera diversa da quella che
implica la negazione reciproca dei due, cio¢ I’esclusione che una
determinazione, in quanto differente dalle altre e quindi anche dal
tutto, possa essere pensata come intero.

Questo tipo di prospettiva pud essere confermato dalle
riflessioni che Panikkar svolge a proposito del “mito”, che egli
intende come lo sfondo di senso che sta alla base di tutto il nostro
modo di agire e di pensare e che per questo non pud mai essere
‘oggettivato’, cio¢ portato davanti a noi come una cosa esterna e
indipendente dal nostro modo ‘soggettivo’ di fare esperienza della
realta; infatti esso, per cosi dire, ci sta sempre alle spalle. Noi,
dunque, non possiamo uscire dal nostro mito, né¢ possiamo assumere
come nostro, mediante un semplice atto di volonta, il mito altrui.
Pero, vedendoci riflessi nello sguardo delle altre culture, sguardo che
appartiene a un diverso mito, in qualche modo riusciamo a
‘oggettivarci’ almeno parzialmente, e quindi a cogliere/comprendere
meglio il senso autentico del nostro stesso mito. Grazie al confronto
con I’altro — e in particolare al dialogo autentico, che egli chiama
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“dialogo dialogale” — riusciamo a cogliere non, certo, 1’unita, ma
almeno 1’armonia tra le nostre due differenti visioni, tra i nostri due
“miti”. In effetti, Panikkar sottolinea che in un certo senso piu
importante dell’unita ¢ I’armonia. E questo ¢, a mio avviso, un altro
modo per esprimere cid di cui io parlo quando nomino la pura
differenza. In effetti, solitamente 1’unita viene intesa come la
negazione delle differenze, e le differenze come la negazione
dell’unita (proprio come sopra abbiamo Visto a proposito della
relazione tra identita e differenza). La nozione di armonia, invece,
indica un modo di stare insieme che certo implica una qualche forma
di unita da parte delle varie determinazioni (fosse anche solo nel
senso dell’unita implicita nel semplice fatto di essere in relazione),
ma una unita nella quale ciascuna delle determinazioni conserva in
pieno la ricchezza delle proprie peculiari differenze. E a partire da
questa concezione che Panikkar puo parlare di “mutua fecondazione”
tra le varie identita culturali, e di “inter-in-dipendenza” tra di loro,
cio¢ di una relazione che rende un polo dipendente dall’altro proprio
nel momento in cui il primo rivendica la propria autonomia (cio¢ la
propria in-dipendenza) rispetto al secondo.

Seguendo Panikkar, ma alla luce delle considerazioni
filosofiche svolte in precedenza, possiamo allora affermare che il
vero cambio di paradigma che ci attende ¢ quello che ci consente di
tradurre 1’ideale della unita in quello della armonia; cosa che, dal
mio punto di vista, vuol dire I’integrazione della prospettiva della
determinazione-negazione all’interno di quella della differenza
puramente positiva.

La essenziale convergenza di questi due sguardi — quello da
me precedentemente esposto per il quale ogni (pro-)posizione ¢ vera
perché ogni negazione ¢ una contraddizione, e quello panikkariano
per il quale la prospettiva eticamente corretta ¢ quella che vede
I’armonia di tutte le posizioni — puo essere brillantemente
rappresentata da una storiella che, anche se gode di differenti
versioni all’interno di varie culture, a me ¢ capitato di sentire
raccontare, proprio da Raimon Panikkar, riferita a un contesto
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arabo. Ripropongo ora questa storiella perché dal punto di vista
concettuale essa ci porta a riflettere sul fatto che, all’interno della
prospettiva per la quale tutte le pro-posizioni sono vere e quindi
ogni negazione ¢ una contraddizione, siamo in qualche modo
costretti a mettere in questione lo stesso principio di non
contraddizione, almeno ove questo sia inteso in un senso banale. Ci
veniamo in tal modo a trovare in una condizione di grande
imbarazzo, perché da un lato avvertiamo tutto il disagio dovuto al
fatto di trovarci in contraddizione e sentiamo il bisogno di uscire da
essa, ma, dall’altro lato, pare che ci sia stata tolta I’unica arma che
abbiamo per realizzare tale fuoriuscita, cio¢ la negazione della
contraddizione.

Ecco dunque la storiella, o parabola, che ci raccontava
Raimon. Juha (Giufd) ¢ in questa occasione una specie di
personaggio autorevole del villaggio, al quale i concittadini si
rivolgono in particolare quando si tratta di risolvere qualche
controversia. Un giorno arriva a casa di Juha un uomo che ha in
corso una lite con un altro abitante del villaggio. Juha ascolta la sua
esposizione dei fatti, e alla fine lo lascia andare via dicendogli che
effettivamente egli ha ragione. Poco dopo arriva da Juha D’altro
contendente, il quale a sua volta racconta la propria versione dei
fatti (che naturalmente ¢ del tutto opposta alla precedente) e alla
fine chiede, come 1’altro, il parere di Juha; e Juha congeda anche il
secondo ospite allo stesso modo, cio¢ assicurandolo che
effettivamente egli ha ragione. Appena uscito costui, la moglie di
Juha, che, trovandosi in cucina, ha potuto ascoltare tutto, gli dice:
“Ma Juha! E arrivato il primo, e gli hai detto che ha ragione; poi ¢
arrivato il secondo, che ha affermato tutto il contrario, e anche a lui
hai detto che ha ragione... Ma questo non ¢ possibile, qui ¢’¢ una
contraddizione!....”. Juha la guarda, tace un momento, e poi,
pacatamente, le risponde: “Eh... si, e hai ragione anche tu...”.

Questa storiella, come ho anticipato, esprime in maniera
molto efficace il problema di fronte al quale si trova quella che io
ho chiamato la prospettiva onnialetica. Per essa, tutte le
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proposizioni sono vere. Ma dunque ¢ vero tanto quello che dice A, il
quale nega quello che dice B, quanto quello che dice B, il quale
viceversa nega quello che dice A. O, per dirla in maniera ancora piu
stringente, chi (poniamo V) afferma che tutte le proposizioni sono
vere, si trova nella imbarazzante situazione di dover dare ragione
anche a chi dice che quello che dice V non ¢ vero; per esempio, € in
particolare, che I’onnialetismo non ¢ vero.

Apparentemente questo mostra che la prospettiva onnialetica
si trova in un vicolo cieco, in una strada senza uscita. Tale esito,
perd, risulta davvero inevitabile solo all’interno dello sguardo per il
quale la via salvationis (la via della salvezza) viene identificata con
la via negationis (la via della negazione). Ora, la contraddizione
costituisce sicuramente un problema, cio¢ una situazione dalla quale
dobbiamo uscire; ma d’altro canto noi abbiamo visto che la
negazione riproduce il problema della contraddizione e quindi del
negativo. Sicché il compito di fronte al quale ci troviamo ¢ appunto
quello di trovare una via diversa da quella della negazione per
risolvere la contraddizione e quindi salvarci dalla negazione, cio¢
dal negativo del conflitto e quindi di quel suicidio (autonegazione)
al quale — come abbiamo visto — in verita ogni negazione conduce.

5. Implicazioni antropologiche, storiche e politiche: le
questioni che si aprono

Quali implicazioni ha tutto questo dal punto di vista
antropologico e politico? E chiaro che una prospettiva di questo
genere implica un ripensamento radicale di tutte le nostre categorie
politiche e geopolitiche. Queste, infatti, sono fondamentalmente
basate sul principio che la verita si afferma negando la non verita;
cioe che il bene sociale, politico e antropologico si afferma
mediante la vittoria della parte buona su quella cattiva. In altri
termini, esse sono basate sul principio che il superamento del
conflitto (la contraddizione) si realizza mediante la negazione dello
stesso, la quale significa, per ciascuno dei due soggetti in lotta, la
soppressione (negazione) del malvagio avversario (il negativo).
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Corollario di tale prospettiva ¢ la convinzione che il bene si realizza
mediante 1’affermazione dell’unita e in particolare dell’identita
intesa come negazione della differenza. Ma tutto questo, come
abbiamo accennato, riproduce ed anzi intensifica il conflitto; sicché
si impone ora un ripensamento radicale del nostro intero modo di
intendere la politica, ripensamento il quale richiede la messa in
questione dell’insuperabilita della prospettiva polemica per la quale
il valore assoluto (indiscutibile e universale) viene conseguito
grazie alla negazione del conflitto operata mediante la soppressione
dell’avversario. Ma attenzione, perché anche tale ripensamento
richiede una estrema consapevolezza, dal momento che proprio esso
rischia di dare il via a una sorta di “apocalisse infinita”. Perché,
all’interno dell’ottica negativa — quella per la quale il ripensamento
(in quanto pensiero nuovo rispetto al precedente e quindi diverso da
€ss0) viene a presentarsi come un rin-negamento della tradizione da
cui scaturisce — questo stesso gesto (il “parricidio” in cui consiste
ogni rinnegamento) si trova esposto ad essere a sua volta rinnegato
e rovesciato, dal momento che ¢ esso stesso ad avere legittimato la
logica del “parricidio”. 1l compito di fronte al quale ci troviamo ¢
dunque quello di compiere un ripensamento di tutto il pensiero
politico capace per0 di costituirsi come qualcosa di diverso
dall’ennesimo anello di una catena infinita di “parricidi” e di
“apocalissi”. Cosa, questa, che pud accadere solo se si realizza
come un rinnovamento il quale, nel momento in cui si allontana da
tutta la nostra tradizione politica, la conserva pero intatta in tutti 1
suoi valori, cioé¢ ne mantiene integri tutti gli aspetti positivi che la
caratterizzano. Si tratta dunque di un oltrepassamento radicale di
tutta la nostra tradizione politica (comprese le nozioni cardine di
democrazia e diritti umani), oltrepassamento che pero € anche, nello
stesso tempo, una conferma della sua verita (si badi: solo della sua
verita, la quale peraltro va intesa come la totalita del positivo nel
suo differenziarsi, in maniera pura, da tutto il negativo). Appunto
perché — come abbiamo detto — nella misura in cui si costituisse
come un rin-negamento della nostra tradizione politica e delle sue
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istituzioni costituirebbe un rimedio che finirebbe per risultare
peggiore del male.

Che cosa ne ¢, delle istituzioni politiche vigenti (Stati,
nazioni, diritto internazionale, democrazia, diritti umani etc.)
all’interno di una prospettiva di questo genere? Rispondere a tale
domanda ¢ il compito del pensiero nel nostro tempo, il quale
dunque, alla luce di queste riflessioni, puo allora essere visto,
piuttosto che come 1’epoca della post-verita, come quella della
super-verita. Intendendo questo “super” sia nel senso dello “oltre”
(siamo dopo la verita, appunto “oltre” essa), sia perd anche nel
senso del suo compimento, cio¢ della sua realizzazione al livello
supremo (super): quel livello che ci consente di scorgere la
realizzazione effettiva degli ideali universalistici dell’Illluminismo,
conseguiti perd in una forma davvero pienamente positiva per tutti.
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DILARA MUSLIM-ZADE
(Azerbaijan)

THE CIVIL IDENTITY IN THE AGE OF INFORMATION
TECHNOLOGY

Key words: civil society, civil identity, information technology,
civil activity, consciousness

DIilara Miisliimzado

Xiilasa

Moqalads globallagsma seraitinds votondas identikliyinin yaranmasi
vo formalagmasi masoalesine yeni yanagma aragdirilir. Miasir soraitds
informasiya texnologiyalarinin inkisafi ilo alagadar bu problemlora baxis
nazoari, ideoloji, falsafi cohatdon ¢ox miithiim mona dasiyir.

Informasiya mokanimin bdyilyiib genislonmosi hom ictimai, hom
moadoani hoyatda, hamdos siiurda miitloq yeni doyisikliklora gatirib ¢ixarir.

A course of modernization in Azerbaijan aroused interest for
how a civil consciousness is to be modernized, the way by which
the formation and development of a civil society and civil identity
should be continued and what place the ethical and moral-religious
principles must take there.

In modern conditions with advancement of information
technologies an approach to the research into making and progress
of a civil identity must become different. In before informative
constituent of a civil society, an economic part of a citizen’s rights
made up its foundation, i.e. in the presence of private property, its
protection, democratic institute, now there arises contradiction
between a citizen possessing information technologies and
knowledge, and those who because of the definite reasons are
deprived of access to these technologies. A new problem, in
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principle, emerges for a civil society, which it cannot cope with in
the absence of State’s support in modernizing countries.

Or N.Moiseyev in his book “Fortunes of civilization: the way
of reason” wrote that today social property, i.e. property belonging
to all begins to play more and more great role!”" — it assumes the
presence of knowledge and processing it, which will determine a
level of the development of every member of a civil society and
entire society on the whole. No wonder that an essence of a civil
society now and in future appears to be more varieties, diverse than
at times of G.Hegel, I.Kant or the second half of the XX -th
century.

The formation and progress of informative civilities assigned
to science, education, culture a role that they never played in the
previous centuries.

We wrote before that the formation of a civil society, in many
respects, depends on how much active are the citizens, what is their
political and civil culture, how much they are ready to act on a legal
area in all the spheres of their vital activity. The perspective of the
development of Azerbaijan in the nearest future (roro), the diverse
versions and scenarios of movement of events are directly bound up
with that how the civil culture being formed will show its worth, fill
an economic, political and socio-info cultural area by itself. Today a
powerful advance of information technologies opens great
possibilities for a civil society being formed and activization of its
civil culture. And these possibilities include mastering information
which will promote directly progress and activity of a civil society
and its culture. It should be noted that in the formation of a civil
society at modern stage no state or commercial organizations play a
considerable role. They are integrated into so called “third sector”
which is formed on principle of self — government as a result of
activity of the citizens “from below”. It is a substantial resource of a
community and public initiative that a modern state begins to
realize just now, when setting to the decision of the large-scale tasks

! N.N.Moiseyev — “Fortunes of civilization: a way of reason”. M., 1998, p.205
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of the system modernization.! However, in our opinion, it should be
emphasized that a great deal depends on the state, its support of this
sector.

At present, a society gets information not only by means of
MM, television, but also through internet. This information is
various, of different ideological orientation. Internet provides
citizens with possibility of holding the open discussions on the
sorest points off social life. But all this part of information demands
the definite level of information culture, critical and analytical thin
king, ability of estimating adequately received information and
drawing the right conclusions from the established situation.

In conditions of a variety of informative messages it is
difficult to orient oneself. Therefore, nowadays culture of tolerance,
increase in a volume of knowledge on a society, prognostication of
future and other are of importance.

The increase and expansion of information area will
inevitably lead to the changes in social life, culture and reappraisal
of the values as well.

And this, in its turn, will also influence on the formation of
world outlook, stereotypes of behavior, moral values and moral
religious norms.

The development of information technologies creates a
possibility of penetrating into a sphere of activities of an individual
people, organizations, state. Naturally it causes certain difficulties,
nothing is left “secret”. The life and activity of the individual people
and a society become “transparent”, vulnerable. “A man as a subject
of practical and cognitive attitude to the world sooner or later
becomes an object of scientific — research influence himself. This
may be brought about by way of combining the possibilities of

1Y.V.Morozova — “Civil initiatives and modernization of Russia”. — Y. “Political
science”, Ne2, 2012, p.374
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NBIC — technologies with the achievements of social -humanitarian
sciences and technologies”.1

Where is a way out? It is natural that in this situation no legal
norms, full mastering all the information technologies and means of
security can solve this problem completely. It is necessary to carry
out the full large — scale research program, on the one hand, capable
of distinguishing out these problems, on the other hand, mastering
the behavioral regulative, influencing on morale, promoting

tolerance of a civil society.

! M.V.Kovalchuk, O.S.Naraykin, Y.B.Yatsishina — Convergation of sciences and
technologies — a new stage of scientific — technical development. “Y.Voprosy
filosofii”, Ne3, M.,2013, p.9

173



9HMOID Q9$9MOGLU
(Azerbaycan)

MULTIKULTIKULTURAL MUHITIN YARANMASI UCUN
RiYAZi METODLARDAN iSTIFADONIN OHOMIiYYOTi

Acar sozlor: “multikulturalizm”, “struktur-funksional yanasma”,
“ahangyol”, “sistemli yanasma”, “fazzy logic”, “riyazi model”

Qlobollagma prosesinin siiratlo getdiyi indiki dovrds har bir
comiyyat giinii-giindon miirokkoblosmokds davam edir. Bu miirok-
koblogma darinlagdikca proseslorin idars olunmasina elmi tominatin
zorurati do artir. Riyaziyyatin, riyazi modellogsmonin imkanlarindan
istifado etdikco bu elmi tominat daha konkret, mozmunlu va effektli
olur. Togdim olunan magalada istanilon sosial sistemds multikultu-
ral miihitin yaradilmasina komok edon riyazi model toklif olunur.
Bu model multukultural miihitin yaranmasinda struktur-funksional
yanasmanin daha ohatali hoyata kegirilmasine komok edir. Modelin
qurulmasinda sistem nazariyyasinin, ahangyol elminin metodlarin-
dan istifads edilmisdir.

Hor hansi bir masalonin hallinds riyaziyyat elmindon diizgiin
istifado edilo bildikdo konkretlik daha da artir, montiqi mithakimo
imkanlar1 geniglonir. Multikulturalizmlo bagli aragdirmalarda da ri-
yaziyyat elminin imkanlarindan istifado etmok faydali ola bilor. Bu
moruzads homin yanasmalardan biri toqdim olunmusdur.

Aydindir ki, multikultural miihit yaradilan hor hanst bir me-
kan konkret bir S sistemi kimi tosavviir edils bilor. Bu sistemin ele-
mentlorini, alt sistemlorini, strukturunu, funksiyasini va S. — bir soz-
lo sistemo aid olan biitiin xarakteristikalarini miiayyanlasdirmoak
olar. Ela mohz bu ilk addim darhal 6z faydalarini verar. Sonraki mii-
hakimalors xeyli aydinliq, konkretlik gatirar.

Misal iigilin, hor hansi bir mokana bir sistem kimi baxdiqda, o
sistemin toyinati, funksiyasi barads fikirlor, bu mokanda yaradilmaq
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istonilon miiltikultural miihitin osas meyarlarin1 aydinlagdirmaga
imkan verar. Hor bir sosial sistem, inzibati orazisi ti¢iin on miithiim
toyinat, funksiya — onun toraqqisidir. Aydindir ki, bu mokanda yara-
nan multikultural miihit ilk avval homin makanin taraqqgisine xidmat
etmolidir. Har hansi bir mokanin toraqqisins ziyan vura bilocok mul-
tikultural miihitin yaranmasi tobii Ki, tongidls garsilanacaqdir. Indi-
ki vaxtda bir sira qorb 6lkalorinds do multikultural miihitin yaran-
masina soyuq miinasibat elo bu amills baglidir. Ona gors do bu giin
multikulturalizm masaloslorindon danisdiqda on aktual, on mihiim
sual budur. Har hans1 bir sosial mokanda, 6lkado multikulturalizm
siyasatini necs hoyata kegirmoli, necs bir multikultural miihit yarat-
mal1 ki, bu miihit hamin mokanin, 6lkanin taragqisine daha ¢ox ko-
mok etsin? Tadbiqi riyaziyyat movqeyindon baxdigda bu o demok-
dir Ki, Hor hansi bir S sisteminin strukturunda hansi xarakterli, neco
dayisikliklor aparmagla idars etma hoyata kegirmok lazimdir ki, ha-
min sistemds yeni yaranmis vaziyyat T — toroqqi meyarlarina daha
cox cavab versin. Yoni indi A voziyyatinds olan S sistemini els bir
B vaziyyatino neca gatirmali ki, bu voziyyat hom M — multikultural-
liq sortlorini 6dasin, ham do T — toraqqi sortlorini. Basqa s6zlo de-
sok, bels ifads etmak olar: S sisteminds idars etmani multikultural
prinsiplorlo ne¢o hoyata kegirmoli ki, multikultural miihitin yaran-
mas1 homin sistemin T — toraqqgisine daha ¢ox komak etsin? Formul-
larla ifads etsok belo alinar:

S — idara olunan konkret sistem.

S; — multikultural miihit yaratmaga basladigimiz zamanda bu
sistemin vaziyyati.

I — multikultural prinsiplorlo idars etmo.

Sm - sistemdo multikultural miihitin yarandigi vaziyyat.

Nail olmaq istadiyimiz vaziyyat:

Sm - »» T ; T-taraqqi meyarlari, sortlori.

Ahangyol elmi bu sahado miihakimolors, eyni zamanda riya-

ziyyat elmindon istifado imkanlari barads tosovviirlora xeyli komok
imkani yaradir.

175



Istonilon bir mokandak: miihiti o zaman multikultural adlandi-
ra bilorik ki, orada miixtalif dini, etnik moansubiyyatlars, forgli ma-
raglara xidmat edon foaliyyatlor arasinda miiayyan bir ahang voziy-
yati olsun.

Ahoangyol elmina goéra, har hansi bir sosial miihitdo 0 zaman te-
rogqi var ki, orada asagidaki ii¢ sort qarsiligh olaraq 6donmis olsun:
ohalinin fiziki saglamlig1 imumilikdo get-geds daha yaxsilassin;

1) onlarin moanavi zonginliyi imuman artsin; (A)

2) ohalinin bdyiik oksariyyatindo amays yaradict miinasiba to-
labat1 formalagsin.

Qeyd: igtisadi, madoni, siyasi, ekoloji, demografik amillar vo
S. taraqqinin 6zii yox, onun yaranmasina (A sartlorinin 6danmasing)
komok edon ¢ox miihiim vasitalordir.

Demali, yuxaridaki miithakimalorimiza asasen, S sisteminda
elo bir multikultural miihit yaranmalidir ki, bu {i¢ sortin(A) qarsiliglh
olaraq yerina yetmasina komoak etsin. ©ksina, mane olmasin. Yaran-
mis multikultural mithitin hamin bu (A) taraqqi sortlorina no daraco-
do komok etdiyini iss yalniz riyaziyi metodlarin, informasiya texno-
logiyalarinin komayi ilo hayata kegirmak olar.

Aydindir ki, miiasir elmin imkanlarindan istifado edorok (A) —
da ti¢ sortin har birini konkret, mohdud sayda indigatorlarla ifads et-
mok olar. Naticodo (A) sortini konkret bir indigatorlar matrisi sok-
linda veri bilar:

f1,f2,f3 .......................... fOLl
M1, M2, M3 IN0R (A)
t, T taeee L tO

Bu matrisdoki indiqatorlarin oksariyyati keyfiyyot xarakte-rli-
dir. Totbiqi riyaziyyat elmindon molumdur ki, bu indiqatorlarin har
biri miixtalif xarakterli skalalarda, miixtalif sokilda 6l¢iile bilir.

Bos yaranmig multikultural miihitin bu sortloro no doracado
komok etdiyini neco aydinlasdirmaq olar? Buna da miasir todbiqi
riyaziyyat, informasiya texnologiyalar1 imkan verir. Bu sahads on
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uygun riyazi aparat L. Zadonin® geyri-solis riyazi metodlari, infor-
masiyalar nazariyyasi, graflar nazariyyassi, ahangyol elminds toklif
olunan metodlar vs s. genis imkanlar yaradir.

Yaranmis, yaxud yaranmaqda olan multikultural miihitin A
sartlarina na daracads uygun oldugunu miiasir informasiya texnolo-
giyalarmin, riyazi metodlarin komayi ilo asagidaki kimi yoxlamaq
olar:

| ©n avvoal, multikultural miihit yaradilan mokanin 6ziiniin bir
sosial sistem kimi foaliyyatds olmasi ti¢iin miithiim olan sahalori- alt
sistemlari ayirmaq lazimdir. Tutaq ki, bu sahalor- alt sistemlarin sa-
y1 k-dir vo onlar agagidakilardir:

Aydindir ki, bu Sj (=1,2..k alt sistemlorinin har biri do miioy-
yan alt sistemlardon, elementlardan ibaratdir — S;; (j- hor alt sistem
tiglin miixtolif, cox da bdyiik olmayan sonlu adaddir). Biitiin bu Sj; -
lor do bir B matrisi omola gatiracokdir:

(Sij) (B)

Il Multikultural miihit yaratmaq {iglin hoyata kegirilon tod-
birlorin, yaxud, yaranmis olan multikultural miihitin konkret bir ola-
moatinin — m; -nin (i=1,2.....n), ayriliqda yaxud bir ne¢o belo slamo-
tin birlikds B matrisino tesirini miiasir elmi metodlarla 6yronmok
miimkiindiir.

1l Homin metodlarin B matrisindo etdiyi doyisikliklorin A
matrisinds hansi doyisikliklara sebab oldugunu 6yronmokls arasdir-
mani1 sona ¢atmis hesab etmok olar.

IV Hatta, riyazi metodlari, informasiya texnologiyalarini tot-
biq etmoadikda bels, artiq istifads etdiyimiz sistemli yanasma metod-
lar hesabina olds etdiyimiz A vo B matrislori biza belo tahlillori hi-
potetik olaraq da aparmaga xeyli komok edir.

! Zadeh L.A. Fuzzy sets:Inform and Control. 1965,Ne 8, pp. 338- 353
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Qeyd etmok lazimdir ki, bir ¢ox halda bazilari nasiligdan, ob-
yektin xarakteri barads dorin tesavviirs malik olmadiglarindan totbiqi
riyaziyyatin bozi metodlarindan toyinatina uygun olmadan istifado
edirlor. Bu iss ciddi sohv naticolorin alinmasma sabab olur. Misal
tiglin, bir ¢ox hallarda keyfiyyat doyigonlori arasinda asiligi dyronmok
tictin korrelyasiya amsallarindan istifado olunur. Halbuki, korrelyasi-
ya metodlar1 komiyyat doayigonlori arasinda asililigi 6yranmok iigiin
diistiniilmiisdiir vo bu sahados effektlidir. Keyfiyyst doyisonlori arasin-
da asililig1 6yronmok iiclin tamamilo bagqa formullardan, misal {igiin
informasiya omsallarini istifado etmok lazimdir vo s. Yani, bununla
onu geyd etmok istayirik ki, bu sahadoki indigatorlar oldugca hassas-
dirlar va onlarin tadgiginds talaskanliys yol vermok olmaz.

Indi multikultural miihitin mahiyyatini ahangyol mé&vgeyin-
don bir daha nazordan kegirak. Ahangyola gora, hor hansi bir sosial
sistemds 0 zaman ahang yarana bilar ki, asagidaki 4 sort yerino yet-
mis olsun:

1) O obyektlorin 6z mahiyyatlorine uygun, imumi bir magse-
di olsun;

2) Bu mogQsads nail olmagq iigiin onlarin birlikdo biitov sistem
oamoalo gotiron resurslari, imkanlar1 olsun;

3) Bu obyektlorin har biri imumi magsads ¢atmaq liglin o biri
obyektlordan faaliyyat gostarmalarini tolob etmok salahiyystlori olsun;

4) Umumi moagsado ¢atmagq iigiin bu obyektlorin hor birinin fo-
aliyyati o birilarin foaliyyatini daha da giiclondirsin.

Tabii ki, istonilon bir 6lkodo miixtalif, forqli qiivvelorin yalniz
bir imumi magsadi ola bilar: 6lkonin taraqgisi. Demali biz har hansi
bir 6lkads miiltikultural miihitdon danisdiqda, elo bir miihit nazards
tutmaliyiq ki, bu 6lkadoki miixtalif qiivvalarin har birinin 6lksnin te-
raqqisi yolunda 6z potensiallarini daha ¢ox agmagq, 6zlorini daha gox
tosdiq edo bilmak imkanlar1 olsun. Olkanin toraqgisine ziyan vera bi-
locok faaliyyat ganunlarla mohdudlagdiriimalidir. Oks halda 6lkado
ahangin pozulmasi, gorginliyin artmasi bas veracakdir. Bu iss 0 de-
mokdir Ki, istonilon bir 6lkado multikulturalizm bas maQsad yox, bas
maqsada ¢atmagq iigiin vasitadir. Belo oldugundan hor hansi bir 6lke-
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doki multikulturalizm modeli avtomatik olaraq basqa 6lkads tatbiq
edilo bilmaz. Har 6lkenin xiisusiyyatlori nazars alinaraq, orada torag-
giys komok eds bilon bir miihit yaradilmalidir. Amma tobii ki, Azor-
baycan kimi, multikulturalizm cohotdon 6nds olan 6lkalarin modells-
rindon, gazanilmis tocriibadon bohralonmok ds oldugca faydal olar.
Azaorbaycanda iimumi magsad-bas magsad-dovlatgilik, azarbaycangi-
liq elan edilmisdir. Olkodaki har bir forqli sosial qrup 6z maraqlar:
yolunda dovlatgiliys, azarbaycangiliga ziyan vurmayan foaliyyat gos-
tora bilor. Onlar bu yolda 6z resurslarini birlogdirirlor. Mohz buna g6-
radir ki, azoerbaycanda dini icmalarin, miixtalif etnik monsubiyyatin
liderlori, niimayandslori daima xos miinasibatdo olurlar. Onlarin d6v-
Iat¢ilik namina, birinin o birindon foaliyyst tolob etmok imkanlari
vardir. Proses belo davam etdikca, onlarin faaliyystlori qarsiligli ola-
raq olkado dovlatciliyin mohkemlonmasina komak edir. Bu iss 6z
novbasinda 6lkads taraqqi ligiin miinbit sorait yaradir.

Tabii ki, bu qarsiligh alagalerin, yaranmis ahongin uzun miid-
datli olmasi tigiin birgayasayis soraitinds har bir torafin resurslarina
g0ra onlarin imtiyazlar1 da miiayyan edilmolidir. Misal ti¢iin, Alma-
niyada, Italiyada, Azorbaycanda va s. tarixon bu yerlordo yasayan,
sayca ¢ox olan, Olkonin miidafiasinds, sosial-igtisadi inkisafinda
halledici rol oynayan yerli xalqlarla, orada siginacaq almis xalglarin
mioyyan masalalordo (mas. arazi, dovlot dili, dovlet atributundaki
romzlor va s.) imtiyazlart forqli olmalidir. Ciinki, resursu daha giic-
1ti, cox olan toraf har zaman homin 6lkonin hayatinda daha ¢ox rol
oynayir. O biri taraflor har zaman onun resurslarindan daha gox isti-
fado edirlor. Bu miinasibatlorin do konkretlosmasinda sistem nazo-
riyyasinin, xiisusi riyazi metodlarin ahangyol elminin boyiik faydasi
ola bilar.
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ZEMFIRA MOMMODZADO
(Azarbaycan)

POEZIYADA FOLSOFO MOSOLISIND DAIR

Zemfira Mammadzade

To the question on philosophy in poetry

Key words: philosophical and poetrical discourse a wise man,
thinker, truth, untruth

Summary

The problem of common features and itrer penctration of
philosophical and poetrical discourses, a zone of convergence between them
and at the same time understanding specifities of each of them is one of the
actual modern philosophical questions. Approaches to this question are
different. Some proceed from that just poetry is the most profound
philosophy. In our opinion, there is a deep relationship between philosophy,
poetry and language. This relationship was observed in the past to agreater
extent, perhaps for this reason,we call the greatest poets of the past a wise
men and thinkers, but at present it has been preserved as well having
become now an object of philosophical,philological and linguistic analysis.
In principle, for us main there appears to be revealing a sense in the
phrease,what means to be a wise man and thinker (and does it mean to be
philosopher?) in Muslim medieval poetry, what differs thinkers and poets
from the left poets. In this case, the given question drans our interest in the
context of philosophy of poetical heritage of Khagani Shirvani, Nizami.

Above all, let’s note that in the ancient Greek philosophy there was
useda notion of seven wise men,one of whose was called Socrates.
Philosophy and philosophers in relation to the wise men turn to be modestly
lovin a wisdem. At the same time in the understanding of meaning of
differences between a sage, thinker and philosopher there emerges a whole
layer connected with that in what language the text is set out in writing how
much is deph of his penetration in to truth and in what manner it may be
stated. Thinker’s text, as a rule,in bound up with percepts, discovery of
ethical indisputable truths with smashing what is untruth.
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Falsofi vo poetik diskurslarin imumi cohatlari vo qarsilight nii-
fuz etmosi, onlarin arasinda konvergensiya zonalarinin vo eyni za-
manda onlardan har birinin spesifik xiisusiyyatlorinin dork edilmasi
problemi aktual miiasir folsofi mosalolordon biridir. Bu masaloya
yanasmalar miixtolifdir. Bozilori ona asaslanir ki, guya poeziyada
falsofo yoxdur, digorlari hesab edir ki, poeziya elo moahz oan dorin
falsofadir. Bizim fikrimizca, falsafs, poeziya va dilin ¢ox dorin ya-
xinhigi, oxsarlig1 vardir. Bu yaxinliq 6ziinii kesmisdo daha gox gos-
torirdi, yaqin, ona gora biz kesmisin sairlorini miidrik adlandiririq,
amma bu oxsarliq indi do vardir vo artiq folsofi va lingvistik tohlil
obyektina ¢evrilib. Prinsipca, bizim {iglin burada baslicasi “miisal-
man orta asrlor vo Intibahi poeziyasinda miitofokkir olmag no de-
moakdir” (va bu, filosof olmag demokdirmi?) ifadosinin manasini,
miitofokkir sairin adi sairdon na ilo farqlondiyini miioyyon etmokdir.
Indiki halda bizi bu maselo Xagani Sirvaninin poetik irsinin falsofo-
si kontekstindo maraqlandirir.

Xagani poeziya511 biitiinliiklo dorin falsofi mozmun dasiyir.
Miitofokkirin motnlorinds 0, miioyyan inkisaf morhalslrindon kegir:
adekvat poetik ifadasini tapmis konkret folsofi vo elmi molumatlar-
dan baslayaraq monovi haqigatlor vo ruh falsafasi zirvesine qodor.
Lakin onun seirlorinin basa diisiilmasinds ¢ox sey oxucudan da asi-
lidir: bozilori onlart yalniz seir kimi gavrayir, horgond hazirligh
oxucu (filosof) onlarin asl saciyyasi vo manasini dark eds bilor. Bu
seirlor miallifin insanlara ibrat vo nasihot dolu miiraciotidir.

Folsofo vo poeziya sonatinin miinasibati mosalolori barado
Azarbaycan filosofu S.Bagirova «Filosofia i gstetika v proiiesse is-
toriceskogo formirovanis azerbaydjanskoqo gtnosax” kitabinda ma-
ragl fikirlor irali siiriir. Horgond biz geyd etmoliyik Ki, miallif, so-
nat vo ruh folsofasini varliq folsafasine dogru aparan morhalalor Ki-
mi anlayir. Belo Ki, 0, yazir: "poeziya falsofasi elo falsofonin 6zii Ki-

! "Modain xorabolori" falsofi qosidesi, "Téhfotul-irageyn" mosnovi-poemasi, “Di-
van”indaki (Xaqani. Divan. Tehran. 1317 h.i, fars va arab dillorinds

Z S.Bagirova "Azorbaycan etnosunun tarixi formalasmasi prosesinds folsofa vo es-
tetika", Baki, 2016, rus dilinda
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midir, ¢iinki 0, onun nazari-metodoloji asasi {izarinda qurulur. (Bu-
nunla miibahisa etmak lazimdir - remarka monimdir — I.M.). Lakin
buna qoador onun 6zii (falsafo) 6z mozmununun inkisafinda sonot
folsafasi vo ruh falsofasi kimi morhalolordon kegmolidir. Oz ndvbe-
sinda, ruh falsafasi morhalasi iralicodon varliq folsofasi hagqinda
miilahizalorlo yaradilir. Biitov bir falsofi idrak piramidasi formala-
sir".! Bu xiisusda basqa diisiincaler do vardir. Her halda, bizo elo go-
lir ki, ruh va varliq falsofasi arasindaki miinasibatlor daha mii-rok-
kobdir, lakin poeziya va ruh falsofi cohatdon bir-biri ilo qarsiliglt su-
ratdo baglidir va bu ciir do dork edilmolidir, 6zii do tokcoa dahilorin
poeziyasinin folsofi tomayiil, saciyya dasimasi va.s.kontekstdo yox.

Bu mosalalar ona gora maraq dogurur Ki, Xagani irsinds false-
foyo tonqidi miinasibat, falsofo vo ilahiyyatin bir-birino qarsi qoyul-
masi tezislori vo hotta «Filosoflug edonlori iman ohli hesab etmo-
yin»? kimi ifadolor rast golir. Onun poetik irsindo dinlor, hotta isla-
ma miinasibatdo skepsis da ifads olunur. Bels Ki, 0 yazirdi:

"Zond'i galat bildim deya, atag mana durmaz yiya.
"Quran” gacar mondan géya, man ahli-iman olmaram.
Koba mana mahram deyil, giblom kalisa ham deyil,
Qismat mona Zomzom deyil, ahli-xiimistan olmaram.
Uz déndorib man Kabadon, qag¢dim kalisadan da man,

Xaganini bos sanma san, magbuli-xagan olmaram.®

Aristotell ononasinds, moalumdur Ki, poeziya asagi soviyya
montiqi ilo forqlonir. Giiman etmok lazimdir Ki, bu ononads sairo
totbigon miitofokkir anlayigi konkret sairin poeziyasinin shomiyyati-
ni yiiksoldir, 0, sanki, sairdon daha boyiik olur. Lakin fikrimizco,
masalo poeziyanin 6z folsafasinin olmasinda deyil, dahi sairin onun
(bu falsafonin — red.) tosir giiciinii dork etmoasindadir. Dahi sairlordo,
miitofokkir sairlordo poetik sotirlor forma, folsofs (namo) iso mahiy-

LYeno orada, s. 41

2 Xaqani Sirvani. Sec¢ilmis osarlori. (6n s6z X.Yusifli), Baki "Lider nosriyyat1".
2004, soh. 138. http://anl.az/el/x/xsh_se.pdf vo ya Divan, soh. 175

® Yeno orada, soh.465
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yat va mazmun olur, lakin bu, satirlorin 6ziiniin poetik monada mii-
kommoal, gozal ola vo z6vq vers bildiyini inkar etmir. Masalon, Xa-
gani yazir:

Esli xogesg, ¢tobi ima stoalo tvoe visoko,

Skromen budg, l6dom serdiie SVoe otkrivay siroko,
S bednakami druji, sobeseduy s prostimi l6dgmi,
1 poydet tvoa dobraa slava sredg nix daleko.

Basqa masaladir ki, Xagani, haqigaton 6z dovriiniin falsofasi-
no, ondan basqa, Aristotel vo Platonun asarlarine yaxsi yiyalonmis-
di. O, falsafani digar biliklora dogru yolu agan mahiyyat haqqinda
elm sayirdi. Miitofokkir homginin, osl falsofoni sofistikadan, bos,
mozmunsuz miibahisolordon forqlondirirdi. O, sahlara xidmaot etmis-
disa do, onun yaradiciligi hamginin insanin menavi ruhunun darin-
don dork edilmasina vo sado adamlarin ¢ox yaxsi baga diisiilmasine
asaslanirdi. Beloliklo, Xagani poeziyasi elo mohz folsofonin bir sa-
hasi vo ya hatta 6zii tam bir folsofodir. Bu halda har sey bu folsofs-
nin ruh, zaman vo mokanin dorkino yaxinlasmaqda hansi morhalo-
lordon kegdiyindon asilidir. Belos ki, 0, Glinasa xitaban yazir:

Sanin simandan Isa mabadinin sami sélalanir,

Sanin atributundan gecanin isig1 emanasiya edir (sialanir)
Mahiyyatlora yetisma yolunun ardicillar: da,

Sanin egqinin piyalasindon sarxosdurlar

Sonin simandan minlorla zordiistilorin galblori odla doludur®

Diqgoti ona yonaltmak istordik ki, burada hor bir satir falsafi
mona dastyir vo xiisusi kontekstlo doludur. Masoalon, "Isa mobadinin
sam1”, "minlarlo zordiistilorin galblori" Kimi s6z-anlayislardan istifa-
do olunur. Ola bilsin, onlar biitiin dinlorin, har halda, tobist, Giinas,
Allah garsisinda, baraborliyinin dziinomoxsus etirafidir. ikinci sotirdo

“atribut”, "emanasiya" anlayislar1 iisladilir ki, bu da Platon vo

! Xagani Sirvani. Sec¢ilmis osorlori. (6n s6z X.Yusifli), Baki "Lider nosriyyati".
2004, soh. 138. http://anl.az/el/x/xsh_se.pdf vo ya Divan, soh. 881
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neoplatonizmdon xobaor verir. Xaganinin mohz na demak istadiyini
diqgotlo aradiqda, 3-4-cii sotirlorin do dorin falsofi mozmun dasidigi
aydmn olur: "Mahiyyatlora yetismo yolunun ardicillari da, Sonin es-
ginin piyalasindon sarxosdurlar”. Burada "giinas"in ilahilosdirilmosi
"glinag"s sitayis edilmasi do, 6z seirinin falsafiliyinin vo gizli mantigo
malik olldugunun bayan edilmasi vardir, ¢iinki s6hbat mahiyyatlarin,
monalarm, dork edilmasindon gedir, ham do ki, biz halo “Sanin
esqinin piyaloesindon sorxosdurlar” ifadesinin monasimi agmamisiq.
Sohbat, albatto ki, tabist vo Tanr1 eyniyyotindon, onlara insana xas
"esq" keyfiyyatinin verilmosindon gedir vo eyni zamanda, insanin
Tanr1 vo tobiotin ona olan mohobbatindon sarxos olmasinin na demak
oldugu tizerinds diisiinmok lazimdir. Olbatto, burada sairin tez-tez
miiraciot etdiyi sufi simvolikasi gizlonir, hom ds insana xas olan ifrat
qiirurun yaratdigi tohliiks barasinds ona edilon xobardarliq vardir. Bu
kontekstdo miitofokkirin belo bir misrasini da gatirok:

9dlin miihandisi qurmasaydi, bas,
Qorar tutardumi bu mavi giinbaz?
Odalat suyundan i¢masa torpagq,
Qoyarmi qizil giil qizildan papaq?l

Fikrimizca, insanin Miitlagin (tobistin) ona mohabbatindon
sarxos olmast, adalatin Miitlogdon tabiat va insana yonaldiyini logv
etmir. Bu seirds belo sozlor do var:

Odalat olmasa, gis ¢ixan zaman,
Olkaya yaz galmaz, batar bag-bostan.
Yerlo goy harasi, bax, bir yandadir,
Onlar adalatlo bir mizandadur.

"Azorbaycan folsofs tarixinda" bu satirlorin bir gismi asagida-
k1 sokilda tohlil edilir: “Giinasin ilahilasdirilmasi va onun tabiat ha-

! Xagqani Sirvani. Se¢ilmis asorlori. "Lider nosriyyat1" Baki-2004, soh. 42-
http://anl.az/el/x/xsh_se.pdf
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disalarinag tosirinin vurgulanmasi, tobistin osasini togkil edon dord
tnsiiriin faallig1 ilo sortlonan, tobiotin daxili inkisafinin geyd edil-
moasi — biitiin bu miilahizalor Xaganinin rasionalizms meylindon, zo-
manasinin elminin mévgeyindan, diinyan1 dork etmoak vo kor-korana
ortodoksal tasavviir vo ehkamlara amal etmomok cohdindan, onun
azadfikirliliyindon xabor verir’.! Bu tohlillo bazi mogamlarda razi-
lagsmaq olar. Lakin homin misralarda no derocads s6z haqgigaton ra-
sionalizm va tabistin daxili inkisafindan gedir?

Xagani seirlorindo biliys, modoniyyato, diinya qarsisinda 6z
mosuliyyatini dork etmoya gadir insana ehtiram edildiyi Intibah
dovriiniin ruhu aks olunur. Sairin humanizmi 6ziinii homginin onda
gdstorir Ki, onun yazdig1 kimi:, "Umumi va xiisusi mando comlosib,
¢ox vo az (mondon) kenarda ola bilmoz”.? Fikrimizca, burada séhbot
ondan gedir Ki, insan (sair vo miitafokkir) timumini vo diinyani 6zii-
niin bir hissasi Kimi, yani 6ziinii do dork eds bilar. Olbatts, sohbat
ondan getmir ki, buna har bir insan gadirdir, séhbat yaradici ford-
don, Intibahin asl gohromanindan gedir.

Xaganinin Divani asasinda biz onun "cansiz agyalar™ alomins,
yani astronomiya, fizika va kimyaya (biologiyaya) aid biliklori hag-
qinda natica ¢ixara bilorik. Eyni zamanda, Xagani 6z dovrii ruhunda
zokanim ilahi mahiyyotini dork etmokdos mohdud oldugunu iddia
edir. O, «ilahi hoqigatin sirrlorini dork etmoyin miimkiin olmadigi-
ni» yazir.> Lakin burada yada salmaq lazimdir ki, hamiya molum ol-
dugu kimi, Xagani 6zii «hoqiqot torafdari» monasini dagiyan Hoqai-
gi poetik toxalliistina tstiinliik verirdi. Xaqanido haqigot bilavasito
Aristotel mantiqi ilo, onun on kateqoriyasi ilo baglidir.

"Azarbaycan falsafa tarixinin® 1-ci cildinds (2012) Xaqani fal-
sofosi an ciddi suratda tohlil edilir, bu isa onun poetik irsinds folso-
fonin movcudlugunu, istirakin1 (M.Xaydeqqger) va bunun etiraf edil-
diyini gostorir. Cildin Xagani Sirvaniys aid hissasinds geyd olunur
ki, boyiik Xagani moadoniyyat tarixino miitofokkir vo sair kimi daxil

! Azarbaycan falsofs tarixi, I cild,Baki, “Elm”, 2012, soh. 369
? Xaqani. Kiilliyat. Bombey, 1309 h.i. Il c. soh. 1418
® Bax: Xagani. Tohfetul-Irageyn, soh.63

185



olmusdur. Va biz burada onun tokcs sair deyil, hom da va ilk nov-
bado miitofokkir oldugu barado molumat aliriq, bu iso 0 demokdir
ki, onun poeziyasi noinki folsofi mozmun dasiyir, hatta, miislliflorin
gostordiyi Kimii, bunun tam monasi ils, elmi molumatlarla zongin-
dir, alleqoriya vo metaforalardan istifado edilmoklo yaradilib vo bii-
tiin Miisalman Sarqins tasir gostorir. Ancag masals tokca bunda de-
yil; onun poeziyasinda Miitlog-Yaradandan biitiin varligin, diinya vo
tobiatin mahiyyatini dork edon, "Miitlage meydan oxumaq" iqtida-
rinda olan sair-yaradiciya dogru inkisaf sistemi vardir.

Xagani biitiin varhigr Miitlaqdo goriir, onda har sey, 0 ciimlo-
don tobiat, 6z baslangicin1 Miitlogdon alir. Lakin bu, o demokdirmi
ki, Xagani onlar1 vohdatdo goriir, eynilosdirir? Bu hagda miibahiso
etmok olar. Hor halda, "Azorbaycan falsafs tarixi”nin 1-ci cildinde®
geyd olunur ki, “Allah vo alom tamamils oks baslangiclar deyil, as-
linda bir biitévdiirlor".?

Fikrimizcoa, Xaqanido Miitlogin ilkinliyi onun biitiin mévcu-
datla eyniyyat toskil etdiyi demok deyil. Bu basqa masaladir ki, Xa-
gani Sirvani Miitloq vo insanin eyniyyati barods yazir, bu fikir bo-
yiik miitofokkir vo sairin yaradiciliginda sistemliliyi anlamaq tgiin
xiisusi ohomiyyato malikdir. O yazir ki, «Umumi va xiisusi mondo
comloasib, ¢ox va az (mandan) ayr1 ola bilmaz. Bali, man do bu diin-
yanin insanlarindan biriyam, ancag mon ham do, hor seyi ohato edon
imumiyem, ddiinya iso — sadoce menim bir hissomdir».>

Xagani yaradici insanin biitiin varlig1 yaradan Miitloglo eyniy-
yat toskil etmok xiisusunda potensial imkana malik oldugunu goriir.
Eyni zamanda, bu sozlords varligin xeyrino hall edilmis movcudat
va varliq problemi basiratlo dork edilir. Masalon, 0, geyd edir ki,
“agor tipik olmayanin dorkinda hissi idrakin moalumatlart ils Kifayat-
lonmak olursa, onda universal miirokkob hadisalorin va onlarin ma-

L v Azorbaycan falsofa tarixi", soh.367.
2 Yeno orada.
% Yenos orada.
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1 ciinki «in-

hiyyatinin dork edilmosi montiqi idrak sahasino aiddir
co monalari aql dork edir».?

Beloliklo, ©fzoloddin ibrahim ibn Bli Xagani Sirvani Azor-
baycanda XII asrdo yazib yaratmis, poeziya va falsofods uca zirve-
lora catmis, 6z yaradiciliginda insani, onu diisiindiiron va onun hara-
kotlorini miioyyon edon seylorin, hoqigotin asl mahiyyatini dork
edan biitdv bir sair vo miitafakkirlor biirciine daxildlr. Biz biirc de-
dikds, ilk névbada, Nizamini xatirlayiriq. Yeri goalmiskon, Nizami

Xagani hagda yazirdr:

Hey deyirdim ki, mana marsiya Xagani yazar,
Heyf, Xaganiya man moarsiya yazdim axur.

Onlar 6zlorindon sonra ohamiyyati onlarin zomanasi ¢argive-
sindan ¢ox-¢ox konara ¢ixan irs qoyublar. Onlar biitiin basoriyyato
moxsusdur, lakin onlar Azarbaycan tarixi, madoniyyati, folsofosinin
ayrilmaz hissasidir vo tomasda bulunmaqg xosbaxtliyinin bizo nasib
oldugu hadisonin shamiyystini duymag, onun asl mahiyyatinin do-
rinliyini anlamaq ti¢iin ¢ox ¢alismaq lazimdir. Bazon biz onlarin ir-
sinin maozmunu mahiyyati haqqinda yalniz bu giina qadar gorunub
qalmis asarlarina gora fikir sdylaya bilirik, ¢linki ¢ox sey itib. Lakin
onlarin hatta bizo golib ¢atmis asarlorindon do aydin gériiniir Ki, gar-
simizda imumdiinya shomiyyatli hadiso ucalir.

! Azorbaycan folsofs tarixi, c.1, sah. 372-373

2 Xagani. Divan, soh. 118

3 Xagqani Sirvani. Sec¢ilmis osorlori. (6n s6z X.Yusifli), Baki "Lider nasriyyat1".
2004, soh. 5 - http://anl.az/el/x/xsh_se.pdf.
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3EM®UPA MAME/3A/IE
(A3epé6aiidxncan)

K BOITPOCY O ®UJ1I0COPHHU B I10933UHN

KaloueBble caoBa: ¢unocogckuii u nosmuueckuili OUCKypc,
Myopey, MbICIUMeNb, UCHUHA, HeUCTNIUHA

[IpobieMa oOmMX YepT U B3aMMOIIPOHUKHOBEHHMSI (hrstocodc-
KOT'O ¥ IMIOATHYECKOTO TUCKYPCOB, 30H KOHBEPIECHIIUU MEKIY HAMH
1 BMECTE C TeM MOHUMaHHe CrenupUK KaXI0ro U3 HUX — OJUH U3
aKTyaJbHBIX COBPEMEHHBIX (HIOCOPCKUX BompocoB. [loaxomsr
3TOMY BOIIPOCY pa3inyHbl. HeKOTOpbIe UCXOAAT U3 TOTO, YTO MO3-
3 U ecTh camas riyOokas gumocodus. Ha Hamn B3risia, umeercs
riyookoe poAacTBO (GuiIocOPpuM, MOIUU U S3bIKA. DTO POJICTBO
MPOSIBISUIOCH B MPOILJIOM B OOJBIIEH CTETeHH, HABEPHOE, TOITOMY
MBI Ha3bIBa€M CaMbIX BEITUKHUX IOATOB MPOIIOr0 MYyApelamMu H
MBICIIMTEISIMHA, HO OHO COXPAaHWJIOCHh U B HACTOSIIEM, CTaB TeIleph
00BEKTOM (PHUI0COPCKOTrO, (HUIOTOTUIECKOTO U JIMHIBUCTUYECKOTO
aHanu3a. B mpuHIMMIE, 1St HAC 31€Ch TIIaBHBIM OKa3bIBACTCS BBISB-
JIEHUE CMBICNIa BO (pasze, YTO 3HAYUT ObITh MBICIHUTETIEM H MY/Ape-
oM (M O3HauvaeT Ju 3TO OBITh (PuiI0cohoM) B MYCYJIbMAHCKOU
CPEIHEBEKOBOI MO33MH, YEM OTIUYAIOTCS MBICIUTENIN U MOATHI OT
OCTAJILHBIX TIOATOB. B TaHHOM ciTyyae Hac MHTEPECYET 3TOT BOIPOC
B KOHTeKcTe punocopuu morTrueckoro Hacneaus Xaranu [lupsa-
a1, Huzamm.

[Ipexne Bcero, OTMETHM, YTO B JPEBHErpeuecKoil ¢uiioco-
(UM KCIIOTE30BAIOCH MTOHITHE CEMH MYIIPEIIOB, OJHUM U3 KOTOPBIX
HasbiBasicst Cokpar. @unocodpus u Guaocodsl MO OTHOUICHHIO K
MyJperaM OKa3bIBaIOTCS CKPOMHO JIOOSIIMMU MyApocTh. OTHOB-
PEMEHHO, B MOHUMAHUU CMBICIIA PA3IMUU MEXy MYIPELIOM, MbIC-
nuTeneM U prrocodom BO3ZHHUKAET LETBIM TUIACT, CBSI3aHHBIN C TEM,
KaKUM SI3BIKOM H3JIaraeTcsi TEeKCT, HACKOJIBKO TITyOOKO OH MPOHUKA-

188



€T B UCTHHY M KaKHUM 00pa3oM MOXET OBbITh M3JI0KeHA OHA. TeKCT
MyJpela U MbICIUTENs, KaK MPaBUIIO, CBSI3aH C HACTABICHUSMH,
OTKpPBITUEM HPABCTBEHHBIX HEIPEJIOKHBIX HCTHH, COKPYIIEHHEM
TOr0, 4YTO HEUCTHHA.

ITodsust Xaranu™ Bes npoHu3ana gunocodueii. B ero texcrax
OHa MPOXOJIUT ONpPEAEICHHbIE CTYINEHH PAa3BUTHUSA: OT HMOITHUYECKU
BBIJICPYKaHHON KOHKpPETHOH (mitocockoil 1 HayyHOU WH(pOpMaun
710 HPaBCTBEHHBIX UCTHH U BepUIMH (uiocoduu ayxa. Ho mHOrOE B
[TOHUMaHHUU €r0 CTUXOB 3aBUCUT U OT YUTATEJsI, KOTOPBI MOXKET UX
BOCIPUHMMATh MCKIIIOYUTENBHO KaK CTUXHU, XOTS HOJATrOTOBJICHHBIN
yuTarenab (puinocod) MOKET MOCTUTHYTh UX HACTOSIIMM Xapakrep
U cMbIci. Ero ctuxu — 310 mociaHue JroM, Ha3u1aHue U HacTaB-
JICHHE.

O Bompocax COOTHOIIEHHS TOITUYECKOI'0 UCKYCCTBA U (PHIIO-
copum MHTEPECHO pa3MBIIUIACT Haml azepOalpKaHcKuil ¢rtocod
C.BarupoBa B kuure? «®unocodus 1 ICTETHKA B POLECCE HCTOPH-
9ecKoro opMUpOBaHUs azepOaliHKAaHCKOTO 3THOCA». XOTs MbI HE
MO>KEM HE 3aMEeTHTb, YTO OHAa BUJIUT (PUIOCO(HIO HCKYCCTBA U 1yXa
Kak CTyneHu K ¢punocodpun O6biTus. Tak, OHa MUIIET, YTO «... QPUIIO-
cousl Mo33UU Takasi, Kak cama ¢uiIocousi, MOCKOJIbKY OHA CTPO-
UTCSl Ha €€ TeOPETUKO-METOA0JI0rn4eckoil ocHoBe. (C 3TUM HYKHO
nocnoputh — pemapka Most — M.3.). Ho 1o storo eii camoii (¢puto-
couM) HagO MPOUTH TaKHe CTYNEHH Pa3BUTHUS B CBOEM COJeprKa-
HUM, KaK CTyneHu ¢uinocopuu nyxa u ¢uinocopun uckyccrsa. B
CBOIO Ou€pe/ib, CTYNEHb (priiocopuu yxa MoAroTaBINBaAETCS CO00-
paxkeHusIMH 0 ¢uitocopun ObrTus. [Tomydaercs 1enocTHas nupamMu-
na ¢punocodckoro mozHaHus».” IMEIOTCS M MHBIE PAa3MBIIIUICHUS 110
3TOMY II0BOJy. BO BCsIKOM citydae, HaM MPENCTaBIsAETCs], YTO OTHO-
meHust Mexay ¢unocodueit 1yxa u ObITHs O0JIee CIOXKHBI, HO 1M03-

! ¢mrocodckas kaceina «PynHel Menamna», mosma-macHaBu «[lomapok mByX
Hpakos», ctuxu B JluBane

2 «Dunocodust u ICTETUKA B MPOIECCE UCTOPUIECKOTO (HOPMHUPOBAHHMSI azepOaii-
JOKaHCKOTO dTHOCay, baky, 2016.

3 Vkazannas KHHTQ, C. 41
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3ud U 1yX (Huinocodcku B3aMMOCBS3aHbI U TOJKHBI OBITH OCMBICTIE-
HbI U HE TOJIbKO B KOHTEKCTE TOTO, YTO MO33UsI TEHUEB UMeeT (Puio-
co(hckuii Xa-pakTep, HapaBJIEHHOCTh H T.JI.

OTH HAIllM BOMPOCHI MPEJCTABISAIOT UHTEPEC MOTOMY, UTO Y
Xaran B €ro HacleIUH BCTPEYAIOTCS TE3MChl KPUTHUYECKOTO OTHO-
meHus K guiocodun, mpoTuBornocTasieHus pumocopun u 6orocio-
BUS U JTaK€ YTBEP)KAECHHUE O TOM, uTO «DuinocodcTByromux He cun-
TaiiTe NOIBMH Bepbl».! B €ro mosTHYECKOM HACICIMH BHIPAKEH U
CKETICHC Y TI0 OTHOIIEHHIO K pelurusM, u naxe Kk Mcnamy. Tak, o
nucal, 4yTo «OroHb OT MEHSI CKPBhIBaeT CBOE JbIXaHUE, TaK KaK CUH-
TaeT MEHs HeIOCTOWHBIM unTath 3eHa. KopaH Taxoke n3deraer MeHs,
MOTOMY YTO 5 U3 HEBEPYIOIIUX; XOTs 5 He 6mu3ok Kaabe, HO Henmpu-
TOJICH U JUISl LIGPKBH».> ITH Te3MChl XaraHi OTYETINBO [TOKA3BIBAIOT,
YTO HAIIM MPEICTABICHHS O PEUTHO3HOCTH B CpeHUE BeKa TpeOy-
IOT CEPhE3HOT0 OCMBICTICHHUS. 31€Ch €CTh KaXKyIIasics MapagoKcalb-
HOCTh, CBUJIETEJILCTBYIOIIAS O IIyOMHE UHTEIIeKTa (hustocoda.

B apucroreneBckoil TpaaMIMM, U3BECTHO, YTO MO33USA OTIH-
YaeTcsl HU3IIUM YpOBHEM JIoTUKU. Hasio nmpennonaoxuTh, 4To B 3TOH
TPaIUINH TIOHSATHE MBICIUTENb B TPUMEHEHHUN K MO3TY MPHUIIOIHU-
MaeT 3Hau€HUe MO033UN KOHKPETHOrO M03Ta, OH, KaKk Obl, CTAHOBUT-
cs Oosbiile, yeM nmod3T. OHaKo, Ha Halll B3IUISLI, A€JI0 HE B TOM, YTO
M1033Us UMEET CBOIO (pHUI0coduio, a B TOM, YTO BEJIMKUNA TIOIT MOHU-
MaeT CHUJIy €€ BO3JCHUCTBHUS. Y BEIHKUX IOITOB, MO3TOB-MBICIHTE-
Jel TMOATHYECKHE CTPOKM OKasbIBaroTcs (opmoH, a ¢unocopus
(mocnaHue) OKa3bIBAE€TCA CYTHIO U COJIEPKAHUEM, YTO BIIPOUYEM, HE
OTPHIIAET TOTO, YTO CaMHU CTPOKU MOTYT OBITh 0€3yKOPHU3HEHHBIMH
B TMIOATHYECKOM CMBICTIE CIIOBA U JIOCTABIATh HacnaxaeHue. K mpu-
Mepy, XaraHu MHIIeT:

Ecnu xouewn, umobwi ums cmosno meoe 8biCoKo,
Ckpomen 6y0b, 11005M cepoye c80e OMKPbIEAll UUPOKO,

! Xaranu [lInpeasu Jlusan, c. 175
? Tam-xe c. 465
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C bednsaxamu opyrcu, cobecedyii ¢ NPOCMvIMU TH0O0bMU,
U notioem meost 0obpas crnasa cpedv HUX 0AIEKO.

Jlpyroe Aeno, 4To OH ¥ Ha CaMOM JIeJIe XOPOIIIOo 3Hal QHII0COo-
(¢u0 CBOEro BpPEMEHHU, B TOM 4YHCIIe W mpou3BencHus [linatona u
Apucrorens. OH cunurtan punocoduro HayKoi O CYIIHOCTH, KOTOpast
MPUOTKPBIBACT ITYTh U K APYruM 3HaHUsIM. OH TakKe OTJIMYall MO/ -
JTUHHYIO Gunocoduio oT copUCTUKH, OEeCTpeIMETHBIX CIopoB. Ero
033Ul OCHOBAHA TAK)KE HA TIIYOOKOM TOCTHKCHHHM HPAaBCTBEHHOM
JTYXOBHOCTH YEJIOBEKA M MPOCTOTO JIFO/A, XOTS U CIIY)KUJ OH CHJIb-
HBIM MUpa cero. Takum o0pazoM, cTUXM XaraHu U €CTh 9acTh WIIH
naxe cama punocodus. Bee B 3TOM citydae 3aBUCUT OT TOTO, KaKue
CTYIIEHH B CBOEM NPHUOIMKEHUH K IMOHUMAHHUIO JAyXa BPEMEHU WU
MPOCTPAHCTBA OHA MPOXOIUT. Tak, OH MUIIET:

«Om nuxa meoezo socniamensiemces ceeua ooumenu Hucyca,
Om ampubyma meoe2o sManupyem ceem Houu.
U npueepoicenybl nymu nocmudiceHusi 3HA4YeHUll ONbsIHEeHbL
Hautell 110b6u meoeil,
Om uka meoezo Oyuiu mviCadu 30pOAcmpuiiyes
HANOMHEHbL OZHEMN». ™

Xortenock Obl, 00paTUTh BHUMAaHKE Ha TO, YTO Ka)/1asi CTpOUKa
HeceT (pruocoCKuii CMBICT U HANOJHEHA OCOObIM KOHTEKCTOM. K
MIPUMEPY, UCIIOJIB3YIOTCSI TAKUE CIIOBA-TIOHSTHS, KaK «CBeYa OOUTEIN
Nucyca» u «aymu TeICSYX 30poacTpuiiieB». OHU CBHIETEIbCTBYIOT
0 CBOEOOpa3HOM, MOKET ObITh, TPU3HAHUN PABEHCTBA BCEX PEIMTH,
1o KpaitHeit mepe, nepen npuponoii, ConnieMm, 60xectBoM. Bo Bro-
POl CTpPOYKE HCHOJB3YIOTCA MOHATHS «a@TpUOyT» U «3IMaHUPYET»,
4T0 HarmoMmuHaer o [Inarone u HeoraToHU3Me. TpeThbst CTPOKA Tak-
Ke HarmojHeHa Guiocoueit, CTOUT TOJIBKO OOpaTUTh BHUMAHHE HA
TO, YTO cooOImaer B Heil Xaranu: «/ mpuBepKEHIbI MyTH MOCTHKE-
HUs 3HAYSHUH OIbSIHEHBI Yaliel Jr0BU TBoek». TyT u 0060-xecTBe-

! Xarauu lusan, c.881
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HUE «COJIHIIa», U 00BSBICHNE O (PMUITOCOPUIHOCTH U CKPBHITOM JO-TH-
K€ CBOETO CTHXa, TaK KaK Pedb UCT O MOCTHKCHUH 3HAYCHHIA, a BE/Ib
ele Mbl HE PACKPBUIM CMBICH CBS3KH CIIOB «...ONbSHEHbI YaIlei
T0OBU TBOECH...». Pedb, KOHEUHO, HET O TOKIACCTBEHHOCTH TPUPO-
1pl 1 bora, 0 IpuIaHK UM 4eJI0BEYECKOT0 KaueCTBa «ITI0OBU» H, O1-
HOBPEMEHHO, HAJI0 33JJyMaThCsl HaJl TEM, YTO O3HAYAET, YTO YEITIOBEK
OIbsSIHEH JIIOOOBBIO K ceOe CO CTOPOHBI MPUPOABI M OOKECTBa.
KonewHo, 31ech CKpbIBaeTCS U Cy(HiicKas CUMBOJHMKA, K KOTOPOU
MO3T YacTO MpUOEraeT, HO €CTh U MPEeAyNpexACHUEe eMy 00 omac-
HOCTH TOPJBIHM, KOTOpas MPUCYIIa YelIOBEKYy. B 3TOM KOHTEKCTe
MIPUBE/IEM U TaKYIO YacTh U3 €ro CTHXa:

Jluws cnpagednusocms 3usxcoem u meopum,
U nebo cnpaseonrusocmoio cmoum

Kozcoa 6v1 cnpaseonrusocms ne oana

Boowt 3emne — u posza 6 ne ysena...

Ha nam B3r1s1, onbsIHEHHOCTh YeJI0BEKa JH0O0BBIO K cede co
cTOpoHbI AOcostoTa (IpUpOJIbl) HE CHUMAET TOTO, YTO CIpaBeAJIu-
BOCTb UJET OT AGCONIOTA K MPUPOJIE U K YeJoBeKy. B aToM cTuxe y
HETO €CTh U TaKHe CJIOBa

...I1o cnpaseonrusocmu poosam nons,
U 6 pasrosecve Oeporcumcst 3emis.
U cnpaseonrusocmuv 1bem ceou ayuu...

B «Mctopun azepbaiimkanckoit ¢umocopum» dYacTh ITHX
CTPOK aHAJIM3UPYIOTCA cleayromuM oOpa3oM: «...O0o0xecTBIeHHE
ComnH1ia, MOAYEPKUBAHUE €TO BIIMSHUS HA MIPUPOIHBIEC SIBICHUS, yT-
BEP)KICHUE CaMOpa3BUTHUS IPUPOJbI, OOYCIOBIEHHOTO AaKTHB-
HOCTBIO YETBIPEX JIEMEHTOB, COCTABIISIONINX €€ OCHOBY, - BCE ITH
CYXJIEHUSI TOBOPAT O PALMOHAIMCTUYECKON TEHAECHIIMH MHPOBO3-
3peHuss XaraHv, €ro CTpEMJICHHH C MO3MIMHA HAayKH CBOEHU 3MOXHU
OCMBICIMTh MHp, HE CIIEZIOBaTh CJENO OPTOJOKCAIbHBIM MpeCTaB-
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JICHUSIM U JOTMaM, O ero cBoGogoMbicium».” C STHM aHAIH30M
MOKHO B YEM-TO COTJIACUTHCS, HO HACKOJIBKO B HUX U Ha CAMOM Jie-
JIe peub UJET O PAlMOHAIM3ME U O CAMOPA3BUTUH TTPUPO/IBI.

B cruxax Xaranu cxBadeH 1yx Bo3poxxaeHus ¢ ero yBaxeHu-
€M K 3HaHHWIO, KYJIbTYype, YeIIOBEKY, CIIOCOOHOMY MOHSTH CBOIO OT-
BETCTBEHHOCTH Iepea MUpoM. Ero rymanusm mposiBisieTcst U B TOM,
9TO OH MHUIIET, 4TO «...O0mee u 0COOCHHOE COCPENOTOUYEHBI BO
MHE, MHOTOE ¥ MaJloe He MOTYT ObITh B CTOPOHE ...»° Ha Ham B3r-
TS, 3/1eCh pedyb UJET O TOM, UTO YEJIOBEK (TI03T U MBICIUTEIND),
CrocoOeH MoCTUYh BceoOlllee U MHUpP, KaK CBOI YacTh, TO €CTh U
cebs. KonewHo, peyb HE UAET O TOM, YTO KaXKIBIH YEJIOBEK CIIOCO-
O€H Ha 3TO, peub UJIET O TBOPUYECKOM UHAMBHJE, MOJATUHHOM Tepoe
Bo3spoxnenus.

ITo ero /IuBany MbI MOKE€M CYAHMTb U O €r0 3HAHUSIX U3 MHpa
«HEOJIYIIEBIICHHBIX TPEIMETOB», TO €CTh ACTPOHOMHH, (PU3UKU U
XUMHUH (OMOJOTUH). XaraHu BMECTE C TEM B JyXe CBOEro BPEeMEHH
YTBEP’KIAeT U 00 OrpaHUYEHHOCTH pa3yMa OCTUTHYTh O0KECTBEH-
HYIO CYIIHOCTh. OH MHUIIET, YTO «...HEBO3MOXXHO MOCTUTHYTH Taii-
HbI GOXKECTBEHHOH MCTHHED.. OIHAKO TYT CJIE0BAIO OBl BCTIOM-
HUTh, YTO OOIIEU3BECTHO, U YTO caM XaraHd CBOUM TaXaJUTyCOM
(MOSTUYECKHI TICEBIOHUM) TPEANoUnuTan «Xaramku», O3Hayaro-
IIM TPUBEPIKEHEI] UCTUHBI. VICTHHA y HETO HEMOCPEICTBEHHO CBSI-
3aHa C JIOTUKOW APHUCTOTEINSI, C IECATHIO €r0 KaTerOpUsiMH.

XaraHu yzeneHo caMoe cepbe3Hoe BHUMaHue B 1 Tome «Mc-
Topuu aszepOaimpkanckoit dumocopum» (2014), yTo CBUACTEH-
cTByeT o mpucyrctBun (M. Xaiiaerrep) u npusHanuu GuiocoPpuu B
€ro mo3Tu4yeckoM Hacieauu. B gactu Toma o Xaranu [llupBanwu,
OTMEYaeTCsl, YTO BETMKUN XaraHu BOIIEN B UCTOPHIO KYJIBTYPhI KaK
MBICTUTENb U TOAT. W 31ech MBI TosrydaeM HMHGOPMAIHIO O TOM,
YTO OH HE TOJIbKO MO3T, HO B MEPBYIO OYEPENb MBICIUTEb, & 3TO
03HAYaeT, YTO €ro Mo33us 00JadaeT He TONBKO (HUIOCOPCKUM CO-

! Xaranu Jlusan, c. 296
% Xagani Kulliyyat, 11 c. S. 1418
® Cm. Xagani Tohfotul-irageyn, s.63
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nep:kaHueM, a OyKBaJbHO, KaK YKa3bIBAaIOT aBTOPHI, HACHIIIEHA Ha-
Y4HOU HH(pOpMaIMel, HanmicaHa ¢ UCMHOJIb30BaHUEM aJUIETOpUI U
MeTa(op U OKa3bIBACT BO3/CHCTBHE HA BECh MYCYJIbMaHCKUN Boc-
ToK. HO f1€510 He TOJIBKO B 3TOM; B €0 M033UH HAIMYECTBYET CUCTE-
Ma pa3BUTHUS OT AOGCOIIOTa-TBOpIA K TBOPILY-I03TY, TPOHHU-KAIOIIE-
ro B CYLIHOCTh BCEro CyIIEro, MUpa M MPUPOAbI, CIIOCOOHOTO Ha
«Bb130B AOCOIIOTYY.

Xaranu Bce cyliee BUAUT B AOCONIIOTe, BCE Y HEro HaunHaeT-
Csl C HEro, B TOM YMCJI€ U IIPUPOJA, HO O3HAYAET JIU, YTO OH BUIUT
UX €IMHCTBO, TYT MOXHO M MOJUCKYTUpOBaTh. Bo BCAKOM ciyuae,
B nepBoM ToMe «VcTopun azepOaiipkaHckon (1)HJ10C0(1)1/H/1»1 OoTMe-
4aeTcs, 4To «...MHpP W bor 3To He AuamMeTpaibHO MPOTUBOIOJIOXK-
HbIC HaJaJia, a eAMHOE Iiesioey». Ha Hamr B3risiy, mepBHYHOCTE AO-
COJIFOTa y XaraHu HE 03HAYaeT, UTO OH Y HEro TOK/IECTBEHEH BCEMY
cyuiecTByromemy. pyroi Bonpoc, uro Xarauu LllupBanu numer o
TOXKJIECTBEHHOCTH AOCOIIIOTa M YellOBEKa, MBICIb, UMEIOIas 0Co-
00e 3Ha4YeHHE TSI IOHUMAHUS CHCTEMHOCTH, Y BEJIHKOTO MBICIIH-
tens ¥ no3ta. OH numet, yro «O01ee 1 0co0eHHOe cocpeoToYe-
HBI BO MHE, MHOTO€ U Majoe He MOTYT OBITh B CTOpOHE (OT MEHH).
Ha, s ToXXe OJIMH M3 JII0Je 3TOro MUpa, HO s U BceoOIlee, a ITOT
MHUp — JIUIIb MOS qactb».? XaraHm BHIHAT MOTEHIIMATIbHYIO BO3-
MOKHOCTh 4€JIOBEKa-TBOpIA OBbITh TOXXJIECTBEHHBIM AOCOIIOTY
TBOpLY Bcero cymero. OAHOBPEMEHHO, 3aMETHUM B 3THUX CJIOBAX
MpEIBUICHUE MTPOOJIEMBI CYIIECTBYIOLIETO U CYILEro, PElICHHYIO B
M0JIb3Y cyliero. B yacTHOCTH, OH OTMEYaeT, YTO «...€CIH B MO3Ha-
HUU YaCTHOTO MO>XHO OTPAaHUYMUTHCS TaHHBIMHM YYBCTBEHHOI'O IO3-
HaHUs, TO MO3HAHNE YHUBEPCAIbHBIX CIOXHBIX SBJICHUHN U UX CYII-
HOCTEi SIBISIETCS 00/IACTBIO JTOTHYECKOTO MO3HAHHS. .. ».>

Urak, Adzananaun Moparum nbn Anu Xaranu lllupsanu ot-
HOCHUTCA K LIEJIOMY CO3BE3JUI0 IIO3TOB M MBICIUTEIEH, KOTOpBIE
TBOpUJIM B AzepOaiimkane B X11 Beke, JOCTUTHYB BBICOT MO33UU U

! «Mcropust azepbaiimkanckoii pumocopumm,c.294
% Tam-xe
® Xagani, Tusan c.118
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B (punocoduu, MPOHUKAIOMIKUX B CBOEM TBOPYECTBE B CAMYIO CYTh
TOr0, YTO €CTh YEJOBEK, YTO €r0 BOJIHYET U ONpEAEIseT ero JeicT-
BUS, UTO €cTh UCTHHA. Korja Mbl TOBOPHM O CO3BE3AMHU, TO HA HaM-
ATb, Ipexae Bcero, npuxoautr Huszamu. Keratu, Huzamu nucan o
Xaranu:

A co6opun: Xazanu 6yoem oniakugams mens,
1
Ho, ysvi! Mne npuwinoco onnakusame Xaeanu.

Onu octaBuiM nocie ceds Hacieaue, 3HaUuMOCTh KOTOPOIo
BBIXOJMT JTAJIEKO 3a paMKMU UX BpeMeHU. OHU IpUHAJIEKAT MUDY,
HO OHM €CTh HEOThEMJIEMAs 4aCTh UCTOPUH, KYIbTYpHI, hunocodun
AzepOaiijpkaHa, U HaJO OYEHBb MOCTAPATHCS, YTOOBI OLIYTHTH 3HA-
YUMOCTb SIBJIIEHUS, C KOTOPBIM Mbl BCTPETUJIMCh, ITOHITH €ro MOA-
TUHHYIO TIyOuHy. Hepemko, o comepskaHUM MX HACIEAHs MBI MO-
KEM CyIUTh, JHIIb O COXPAHUBILIUMCS MPOU3BEICHHUSIM, MHOTOE
yrepsHo. Ho nake moromy, 4TO COXpPAaHUIIOCH SIBHO BUJIHO, YTO I1€-
pen HaMU SIBJIEHHE MUPOBOIO 3HAYEHMUS.

! Xaranu JIupuka, M. 1980
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IRADA ZARQAN
(Azerbaijan)

INSAN, IDENTIKLIK VO IDENTIFiKASiYA

Key words: Human, identity, identification, Azerbaijan, cultural
universals

Summary

The article focuses on the philosophical study of the connection
between the mission of man, the content of identity, the direction of
identification processes and the goals of man. It is noted that
identification, which is mainly the subject of psychology and social
science, is of interest both from personal consciousness and social
consciousness. Having commented on E.Erikson's views on the causes of
the identity crisis and the causes of the identity crisis among young
people, the author emphasizes the possibility of ensuring the health of the
social environment by ensuring the rights and standards in the community,
education, education and education. It is shown that attempts to
mechanically link public identification forms that are contrary to public
security can not lead humanity forward. Studies show that some of the
modern theories are associated with the formation of an artificial identity,
which is the opposite of a natural identity. But changing life, scientific and
technological progress, bitter lessons in history do not lead to the loss of
human values for the change of mankind.

A person does not have to know everything, but he is responsible
for the consequences of his actions and behavior. The impact of robotic
artificial intelligence on people also depends on the composition and level
of their database. In the course of the research of M.Rumi, modern
sociologist Jan Assmann, human problems, identification and
identification were analyzed and generalized. According to the scientific
results of the study, the contradictions between modern people are not
differences in religion, language, ethnicity and cultural identity, but rather
differences in the wearing of man in truth, divine wisdom and in relation
to cultural universals.
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Latin dilindo “identitas”, ingilisco “identity” kimi ifads olu-
nan identiklik anlayis1 soxsiyyetin Oziiniidork gabiliyystini ifads
edir. Elmi konteksdo miixtalif cohotdon ¢oxmonali mozmuna malik
olan bu termin soxsiyyatin moxsusi, alahiddo keyfiyyatlorinin moc-
musu kimi gavranlilir va asasan psixologiyanin tadqiqat obyekti he-
sab olunur.

Identiklik — insanin &ziinii dork etmosinin, hoyatinin monasini
basa diismasinin va 6z potensialin1 doyarlondirmasinin, basqa sozlo,
yasadigr comiyyatdo Oziinii tapmasinin ifadesidir. C.Lokka goro,
monaviyyat ve dini baxislar identikliyi tamamlayan faktorlardir.*

Konteksdon asili olaraq identiklik anlayisi sosialogiyada vo
digar tadgiqat sahalarinds do nazardon kegirilir. Foalsofads identiklik
hom fordi siiur, hom do ictimai siiur aspektindon maraq dogurur.
Identikliyi tobii va siini olaraq da tasnifatlandirmaq olar. Tabii iden-
tiklik fordin biososial, ruhi-intellektual 6ziinamaxsuslugu olub insa-
nin fitri vo qazanilma keyfiyyetlorinin xarakteristikasidir.

Hor insan individualdir, forqlidir. Forqlilik comiyyaet ii¢lin fay-
dalidir, gor-gotiirs, inkisafa stimul verir. Miixtalifliyo, rongarongliya
maraq insanin fitrotindodir: o daim yeni va forqli keyfiyyatlor sora-
gindadir. Onda bu aliidogilik bazon o godor inkisaf edir ki, comiy-
yotdon almaq iddias1 vera bildiyindon ¢ox olur. Bu zaman fordi
identikliyin arzuolunmaz névii — eqoizm meydana golir. Psixologi-
yanin todqgiqat obyekti hesab olunan erqoizmin miixtolif soboblori
icarisinda ailo torbiyasi va sosial miihit xiisusi rol oynayir.

Umumiyyatlo fordi identiklikliyin tozahiirlori osasen iki para-
metrlo saciyyelonir: goxsi keyfiyyat vo ictimai fayda. Psixologiyada
soxsi keyfiyyatlor 6ziinomoxsusluq, orijinalliq, forqlilik xiisusiyyat-
lorini birlagdirir vo E.Eriksona gora, “mon”, “eqo” kimi xarakterizo
olunur. Fordi identikliyin tozahiirii olan eqoizm comiyyotds radikal-
liq, despotizm va s. ictimai identiklik formalarina yol agir. Eqoizm-
don farqli olaraq, fordi identikliyin digor tozahiirii - pessimizm daha
agir sosial problemlar, hatta intiharlarla naticolons bilir.

! Locke, John. An Essay concerning Human Understanding, 4th Edition. Ed. P.H.
Nidditch. Oxford: Clarendon Press, 1975.
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Amerikal1 psixoloq E.Erikson (1902-1994) ruhi xastalar iize-
rinds apardig1 todqgiqat islorindo 6z ke¢misi vo golocayi, imumiy-
yotlo hoyatlar1 haqqinda fikir vo tosovviirlorini itirmis insanlarda
“identikliyin bohran1” ifadesini islotmisdir. O, fordi identikliyin
bohranini ganclorin inkisafinda adi hal hesab edirdi. E.Eriksona go-
o, hor bir insan gonclik dovriinds 6ziinli dork etmok yolunda vo
Oziiniitosdiq ti¢lin se¢im edorkon bohran kegirir. Gonclor identiklik
bohranindan ¢ixa bilmadikds onlarda geyri-identiklik — “sox-siyyat-
sizlik” formalasir.

Miiasir dovrdo gonclor arasinda intiharlarin artmasi sobablo-
rindon biri vo balka do birincisi identiklik bohranidir. Bozon hom
ailodon, hom do sosial miihitdon dostok ala bilmoyorak 6ziina qapa-
nan gonclor monovi bohrana tab gotiro bilmoyarak intihar edirlor.
Goncloari “identiklik bohran1” vo “soxsiyyatsizlik”don qorumaq tigiin
nd etmoli?

Molum masaladir ki, haminin ideal ailoys malik ola bilmasi
geyri-miimkiindiir. Lakin hiiquq vo normalarin tominati, tolim-tarbi-
y9, tohsil vo maariflondirma yolu ils sosial miihitin saglamligini to-
min etmok miimkiindiir. Bu zaman mosoloyo kompleks yanasma,
goriilon tadbirlorin vohdati va ardicilliginin togkili xtisusils vacibdir.

Miiasir dovriin talablari ilo alagadar insanlarin canli tinSiyyat-
don gismon konar qalmasi, canli dialoq madaniyyatinin zoifliyi mii-
gabilinds heyvani instinktlorin gabarmasi insanlar arasinda zorakiliq
vo siddatin artmasi ilo miisayiot olunur. Tadqiqat¢ilarin bir qismi
linsiyyat madaniyyatindaki problemlori osason: 1) insanin tabioti, 2)
affekt hali (no etdiyini bilmomasi) vo 3) siiur, anlama problemi ila
elaqalandirirlgr.1

! Berymienne Huzamun Mamenosa, npogeccopa Axkagemun HX u I'C npu npesu-
nenre Poccuiickoit @enepanuu / MHK mnpoxoismmx B paMKax €XeroIHBIX
«AJHMEBCKHUX YTEHHIT», Ha TeMy «Puiocodus amanora B yCIOBHSIX MHOTOOOpa-
37 KyJbTYp» MOCBSIIEHHON MaMATH BBIJAIOIIETOCS TOJIMTHYECKOTO AesTerst XX
BeKa, o0IeHaIoHaapHoro auaepa AsepOaiimkana ['eiimap Anuesa. 03-05 urons,
2018 r. baky: Muctutyt ®@unocodunn HAH Azepbaiimxana.
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Oslinds geyd olunan problemlarin miasir zamanla o qodar do
olagosi yoxdur. Problem insanlarin universal, basori, ilahi doyorlors
miinasiboti ilo baghdir. Identiklik soxsiyyatin monimsodiyi doyar-
lorlo olgiiliir. Azorbaycanda identikliyi ifado edon el mosallori ¢ox-
dur. Masalon: “Dostunu gostor, deyim son kimson”, “Hor kas 6z ar-
sin1 ilo Slgar”, “Su axar g¢uxurunu tapar” vo s. insan malik oldugu
comiyyatin, madeniyyatin, movcud identikliyin aynasidir. Onun
Oziini ifads vo tosdiq etmasi mévcud moadoni identikliyin gostarici-
lorindandir.

Fordi identikliyin rongarongliyino baxmayaraq, insanlarin
tomsil olundugu qrup va comiyyatlar ictimai aspektdon vahid tipolo-
ji identifikasiyaya malik olurlar. Identifikasiya latin dilindoki
“identifico” s6ziindon amala golib, “eynilogdirma™ omoaliyyatini ifa-
do edir. Identifikasiya soxsiyyatlorin vo digar obyektlorin garsiligh
miiqayisosi naticasinds taninmasi, miioyyon edilmasi, iimumi cohat-
lorin anologiyasi sayasinda xiisusi cohatlarin aydinlagdirilmasini ifa-
do edon folsofi anlayisdir.' Psixologiya vo sosiologiya sahosindo
tosnifatlandirma, isara sistemlarinin tohlili, niimunanin taninmasi vo
sairs ti¢lin istifado olunur. Tosnifat zamani bir soxsin basqa bir soxs,
sosial qrup vo ya niimuns ilo identifikasiyast miioyyon olunur vo
sorti xarakter dasiyir. Kriminalistika, mohkomo ekspertizasi saholo-
rindo miiloyyon mohkomo iglorinin istintaq: zamani aparilan aragdir-
malarda osaslandirma metodu kimi identifikasiya omoliyyatindan is-
tifado olunur.

Identifikasiya anlayisi miioyyan olamotlor ¢oxluguna osason
namolum obyektin — ndviin, sahonin, soxsin vo s. toyin olunmast
prosesini ifads edir. Folsaofads identifikasiya termini daha ¢ox sosi-
al-psixoloji xiisusiyyatlor prizmasindan soxsiyyet tipinin miisyyan-
lasdirilmasi, habelo fordlorin 6ziinii dork, ixtisaslasma vo Oziiniitos-
diq soviyyasinin toyini — §oxsiyyatin osas togdimat parametrini ifado
edon uygunluq gostoricisi kimi islonir.

! Wnentudukamnus. bompmas CoBeTcKast SJHIIMKIONES TN,
https://dic.academic.ru/dic.nsf/bse/89636
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Forqli identikliyi nainki qrup vo comiyyatlar, eloca do dovlot-
lor, hotta beynolxalq qurumlar arasinda da gérmok olur... Bozi hal-
larda tolerant comiyyotlor daxilindo radikal fordloro rast golmok
olur. Lakin istisnaliq toskil edon radikalliq hallar1 idars olunan co-
miyyatlor daxilinds sosial, psixoloji, hiiquqi tadbirlarlo neytrallagdi-
rilir vo konara ¢ixmir. Lakin elo comiyyatlor vardir ki, daxilon hom-
cinsdir, lakin ictimai miistovido olduqca radikal vo déziimsiizdiir.
Demoli, fordi vo modoni miixtaliflik soraitindo dialoq falsofasinin
sorhadlori yalniz insanin tobiati, affekt hali vo anlama qabiliyyati ilo
olagadar deyildir, eyni zamanda miisyyan soraitdo mévcud olan ide-
oloji hadoflordon vo idaragilik soviyyssindon do asilidir. Bu kon-
teksdo foaliyyat vo real naticolor baximindan ictimai identikliyi for-
di identiklikdon {istiin edon maosalalor ciddi folsofi tadqiqat tolob
edir. Ictimai identikliyin toyinat1 vo modani faydasi fardi identikli-
yin falsafi qavranilmasindan kegir.

Insan ruhi, intellektual, sosial maxluq oldugu ii¢iin o otraf mii-
hitlo, digor canlilarla, insanlarla, imumiyyatlo tobistlo daimi qarsi-
ligh tosir vo olagodadir. Insan eyni zamanda daxili hisslori — ruhi-
monavi tasir altindadir. Biitlin tasirlor onu doyismaya, “6z”tindan ¢1-
Xarmaga — das, agac, qus, qurd, vohsi, yaxud moalok olmaga sévq
edir. O bozon bulud kimi dolub yagmaq, bozon do od olub yandir-
maq istoyir... O bazon torpaq kimi soxavatli, bazon do gdyler kimi
uca olur... Yalniz insan oldugunu dork edon, insanligin forqini anla-
yan fordlor goxsiyyat ola bilirlor...

Identiklik insanin oddan, sudan, torpagdan, havadan ilahi hik-
matlo gotilirdiiyii payin miqdar ilo miixtsliflik qazanan, daxili vo xa-
rici tosirlor altinda biitévlagon, lakin tamamils forgli, xiisusi, unikal,
dayaniqli miivazinot halidir. Identiklik — ¢oxluq igorisindo 6ziino-
moxsuslugu vo forqi ifado edon anlayisdir. Eyni situasiyada forqli
reaksiyalar, miixtolif qavrayis vo davranislar fordi identikliyin tayin-
edici parametrindandir.

Otrafdaki proses vo hadisolor miixtalif insanlar {igiin forqli
mona vo mozmun kosb edir. Insanmn 6zii do dvlad kimi bir doyar,
valideyn kimi bagqa doyaer, is¢i vo yaxud idaraci kimi daha bagqa
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dayoarlar kasb edir. Qeyd olunan situasiyalardan forqli onlarla voziy-
yot vo miivafiq miinasibatlorin do oldugu nozoro alinsa, identiklik
hagqinda birmonali fikir yliritmak ¢atinlik yaradir. Lakin bir masalo
aydindir ki, 1)insanin tobiotindo yalnmiz heyvani hisslor deyil, hom
do humanizm va sevgi hisslari vardir; 2) o affekt hali ilo miiqayise-
do daha ¢ox dorrakali vo amoli masuliyyatini dork edon, 3) anlamaq
iiclin dilo vo linsiyyat gabiliyyatino malik olan moxluqdur. Biitiin
bunlar1 nozors almadan birtorafli mévqe tutmagq, hoyata, comiyyatin
tohliikasizliyino zidd ictimai identifikasiya formalarini fordi identik-
liklo mexaniki suroatdo baglamaq cohdlori bagariyyati irali apara bil-
moz. Folsofonin osas vozifosi istisnalart osasa qarsi qoymaq vo ya
oksi deyil, osas daxilindo yasamasina yardim edon diisiinco mado-
niyyati formalasdirmaqdir. Ona goéro do miiasir qloballagsma, moado-
niyyatlorin inteqrasiyasi soraitindo, xiisusilo KIV-nin insan hoyatina
foal miidaxilo etdiyi indiki zamanda ictimai identiklik miixtolif real
tohliikalarls iiz-tizadir. Bunlardan biri siini identikliyin tobii identik-
liya qars1 qoyulmasi problemidir.

Tabii identiklik — insanin fitri keyfiyyotlori vo ilahi hikmati
oxz etma giicli sayasinda tozahiir edon ictimai hadiss kimi basa dii-
stliirse, siini identiklik — qazanilma va ideoloji tesirlor altinda for-
malasan moadoniyyot kimi anlasila bilor. Burada daha iki masoloya:
gercoklik vo qavrama arasinda forqe do diggoet etmok lazim galir.

Miiasir dovrds tobii vo siini identikliyin forqlondirilmamasi
insanlarin doyarlora miinasibatinin doyismoasing gotirib ¢ixarir. Tobii
proseslorin mexaniki sokilds siini proseslorlo qarigdirilmasi basoriy-
yati xaosa siiriiklayir. Todqiqatlar gdstorir ki, miiasir nozariyyolorin
bir qismi tabii identikliyin aksi olan siini identiklik formalasdirmag-
la moasguldurlar. Noticods elm gercok hadiso vo proseslori todqiq et-
mok ovazing, stereotiplor vo qondarma problemlor igarisinds vurnu-
xan insanlarin faydasiz mosguliyyatine ¢evrilir.

Hazirda KIV siini identiklik istehsal edon on iri miiossiso hali-
na golmisdir. Bu vaziyyat bir yandan ¢ox yaxsi, digor torofdon iso
tohliikalidir. Yaxsidir ona gors ki, virtual tinsiyyat elmi nailiyyatlo-
rin, yiikksok monovi doyarlorin paylasilmasi, bogoriyystin davamli
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inkisafi namina saylarin birlosdirilmasi imkanlarini sadslosdirir, sii-
rotli vo genis xarakter almasina yardim edir. Tohliikolidir ona goro
ki, homiso oldugu kimi, xeyirlo sorin miibarizasi bu giin do davam
etdiyindon hadisa vo proseslori idars etmok ¢atinlogir. Malum oldu-
gu kimi, miibarizados istor nozari, istorse do praktiki cohotdon soh-
lonkarliq ke¢gmislo miigayiss olunmaz doracads yeni problemlors so-
bab ola bilor.

Hazirda insanlarin boyiik hissasi 6z tobii azadligini texnologi-
yaya qurban verdiyindon, comiyyatds ilahi hikmotdon uzaqlagma vo
manqurtlasma gedir. Sosial sobokslorin “dini avozetmo funksiyas1”,
insanlarin gozlorino ekranla “pards ¢okilmosi”, qulaglarinin qulag-
ciqlarla “moéhiirlonmasi”, ruhi qida olan dinin polemika obyektino
cevrilmoasi tendensiyasina daha biri — silini roqomsal identiklik do
olavo olunmusdur.

Rogomsal identiklik biitiin digor formalarin KIV yolu ils iden-
tifikasiyasidir.

Sosial sobokolor miiasir comiyyetin giizgiisiidiir. informasiya
miihitini togkil edon vasitolordon biri kimi internet insan hayatinda
boyiik rol oynayir. Efir mokani nainki miitoxassislori, habelo comiy-
yotin zaif, istehlaker ziimrasi hesab edilon usaq, yeniyetms va gonclo-
ri do foal informasiya vo media moahsullari istehsalgisina ¢evirmisdir.
UNESKO-nun kommunikasiya vo informasiya iizro bas direktorunun
miuavini Y.Karklinsin malumatina goras, 2011-Ci ilds diinyada internet
istifadagilorinin say1 2,1 mlrd. olmusdur ki, bunlarin da 45%-i yasi
25-don asagi olan gonclordir. “YouTube”da 1 trln video izlondiyini
geyd edon Y.Karklins informasiya mokaninin ¢ox siiratlo genislondi-
yini, davamli olaraq artan istifadagilari calb etmoak ti¢iin yeni platfor-
malar hazirlandigini vurgulayir. Biitiin bunlar no tigiindiir? Insanlari
daha malumatl, madani, ... daha siilhparvar va anlayish etmak ti¢iin-
mii, yoxsa?.. Bu sualin cavabi ¢ox genis vo miirokkabdir.

! ITpusercraue 3amectutens Nenepansroro gupekropa KOHECKO mo xoMmyH#-
kanuu ¥ uHpopMaru Axnca Kapknmaca. Menna u nH(bOpMaIOHHAs TPaMOT-
HocTh B obmiectBax 3HaHus / Coct. Ky3ssmun E. U., ITapmakoBa A. B. — M.:
MIIBC, 2013. - 15c.
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Tobiotdon, ilkin yaradilis fitrotindon uzaqlasan insanlarin efir
mokanina ragbatinin artmasi comiyyatds sosial identiklik gostarici-
larinin doyismasi ilo miisayiat olunur. Interneto maraq insanlar1 real
hoyatdan uzaqlasdirir: insanin idraki, “qizildan qiymatli” vaxti real
miihitdon (tobist) efiro (roqomsal miihito) transformasiya edir. Ru-
hun vo intellektin efirdo maddilogmasi insani1 real diinyadan, yaradi-
lis hikmatini dork etmokdon yayindirir. insan tobiotlo tomasdan, Ya-
radanla tlnsiyyotdon, yaradilisin mogsadini xatirlamaqdan, fitri vo
ictimai statusundan konarlagir. Moxluqun Xaligindon uzaqlasmasi
igtisadi miinasibatlorin mozmununu dayisir, potensial enerji faydal
iso cevrilmadon valyuta soklindo bir qrup insanin olinds toplanir.
Tabiotlo efir arasindaki se¢im fordi yaddasa, tinsiyyats, ictimai foal-
ligin keyfiyyatina tosir edir, comiyyato obyektiv foaliyyotlordon da-
ha ¢ox subyektiv informasiya vo psixi effektlor soklinds tosir edir,
fiziki vo ruhi saglamliga ziyan vurur va s.

Miiasir dovrds siini identikliyin dyronilmasinds rogomsal iden-
tiklik modelindon istifado olunur. Model soxsiyyatin 6ziino, digor in-
sanlara, molumatlara vo biitovliikkde interneto miinasibatini, foaliyyot
moagsadini vo rogamsal texnologiyalardan istifado edorak problemlo-
rin hollini tapmaq bacarigini xarakterizo edir. Todgigatlarda informa-
siya miihitinin solahiyyatlori soxsiyyatin unikalligina dair imumi bi-
lik va tacriibalorin yekunu olaraq nazardon kegirilir vo roqomsal iden-
tikliyin mazmunu va yeni doyarlor kompleksi miioyyan olunur.

Tadqiqat vo miisahidolora osason siini identikliyin formalas-
masini ti¢ morholods izah etmok olar: 1) tobii — psixososial ident-ik-
lik, 2) qazanilma — sosial identiklik, 3) siini identiklik.

Sorti bolgiidon goriindiiyli kimi, tobii identiklikdon siini iden-
tikliys keciddo sosial miihit, tolim-torbiys vo manovi doyarlar vasi-
tosilo qazanilan identiklik xiisusi ohomiyyat kosb edir. Miiasir in-
sanlar informasiya mokanina 6ziindon avvalki nasillorin tacriibasin-
don, sahib olduglar1 emosional-intellektual biliklor va stiuralti mo-
navi doyorler prizmasindan yanagirlar. Ola bilsin ki, bir miiddstden
sonra varislik baglart zsiflasin, onlayn faaliyyatin oflayn faaliyysti
listolomasi vo digor moqgsadli faaliyyetlor naticasinds insani doyarlar
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tadricon 0z yerini tamamilo siini intellekts versin. Ona gore do siini
intellektin golocok mozmunu haqqinda diistinarkon, onun moalumat
bazasinin basariyyat li¢iin shomiyyatini nozars almaq lazim golir.

Internet resurslar1 (molumat bazasi) insanin yaddas funksiya-
sina bonzor yaradilmisdir. insan hor seyi bilmok mocburiyyatinds
deyildir, lakin faaliyyat vo davranisinin naticasindon masuldur. Elo-
co do slini intellekto malik robotlarin bagariyyata tasiri onlarin moalu-
mat bazasinim torkibi vo soviyyesi ilo olagodardir. Insandan forqli
olaraq robotlarin is prinsipi diisiincoya yox, tohlilo, riyazi hesabla-
maya vo miiqayisaya asaslanir. Ona gora do robotun is gérma qabi-
liyyoti onun texniki imkanlar1 ilo yanasi, verilonlor bazasi vo idare-
¢inin insani keyfiyyatlorindon asilidir.

“Azorbaycan Respublikasinda 2009-2015-ci illords elmin in-
Kisafi tlizro milli strategiya”nin hoyata kegirilmosi Azorbaycanda
madoni identikliyi tonzimloma mexanizmlarindan biri kimi, comiy-
yotin miiasir elmi asaslar, hiiquq vo manavi doyarlor zomininds for-
malagmasi va stabil inkisafina xidmot edir. Azorbaycan xalq1 asrlo-
rin sinagindan ¢ixmisg milli-monovi doyarlorini (tolerantliq, multi-
kulturalizm, homraylik, siilh vo sevgi) miiasir dovra dasiyaraq, bii-
tiin diinyaya yaymagqla basqalarini da ksenofobiyadan xilas olmaga
cagirir. Azarbaycanlilarin modani identikliyi insan1 va insanligl qo-
ruyan basori, universal doyorlori unutmamag, ilahi hikmati sevmok,
yaradilis magsadi, diinya vo axirat haqqinda ciddi diistinmak, s6zdo
vo amoalds elmo riayat etmok xiisusiyyatlorinin macmusudur. Dayi-
son hoyat, elmi va texnoloji toraqqi, tarixin aci darslori insanliq fit-
rotinin doyismasing bagori doyarlorin itirilmasing osas vermir. Miia-
sir dovrds identiklik vo identifikasiya parametrlori miixtalif olsa da,
eloca do bu anlayislara elmi yanagmalarin rongarangliyine baxmaya-
raq insanliq halo do Qabillordon (hikmati inkar edon insanlar) vo
Habillordon (hikmoti monimsoyon insanlar) ibarstdir... Adam ol-
magq, ..., Nuh, ..., Musa, ..., Isa, ..., Muhammad olmagq ilahi hikmatlo
yogrulmus hoyat tocriibasi ilo miimkiindiir. Identiklik vo identifika-
siya anlayiglarinin mozmunu Colaloddin Rumi falsafasinds “Ya ol-
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dugun kimi goriin, ya da gériindiiyiin kimi ol” ifadssi ilo aydinlanir.
Rumiyo goro do insanliq alomi iki ziimrodon ibaratdir:

“Din ahlini farqlondir, ayird et kin ahlindan,
Haqgqla hamnigin ol san, haqq séz ¢ixsin dilindan 1

Insanlar arasindaki ziddiyyat ve miinaqgisolorin sobabi din, dil,
etnik, vo madoni identiklik forqlori deyil, haqigato, ilahi hikmoto vo
basori universaliloro miinasibotdaki forglilikden qaynaqlanan amil-
lordir. Bosoriyyati birlogsdiron meyar Allahin birliyino imandirsa,
coxlarin1 digor insanlardan ayiran sobob inamsizliq, yolsuzluq vo
belaliklo azginliqda olmaq — bilorakden inkarda israr etmokdir. ilahi
hikmatdon imtina edanlor “haqqla hamnisin olmadiqlar1 ti¢lin haqiqi
s0zo vo saleh omoalo vaqif ola bilmirlar, kinlori asib-dasir, 6zlorino
nozarati itirirlor. Oziino nozarat edo bilmoyan, cahil insanlardan be-
soriyyat yalniz va yalniz siddet, zorakilig, tocaviiz vo zlilm gors bi-
lor ki, postmodern diinya hal-hazirda cahilliyin “okdiyi kiiloyin qa-
sirgasini bigmoklo mogsguldur”. Miixtolif elmi todqiqat sahslorindo
yeri goldi-golmadi islodilon vo KIV-do tobligati genis viisot almis
“sivilizasiyalarin toqqusmasi1”, “dinlor arasi1 dialoq”, “dini radika-
lizm”, “islamafobiya”, “islam terror¢ulugu” kimi ifadslor elmi ob-
yektivlikdon uzaq, toxribat xarakterli olmagqla yanags1 folsofi aspekt-
dan siini identiklik vo magsadli identifikasiya mohsullaridir.

Bir halda ki, Israil ogullar1 Musanin (2) 10 banddon ibarat no-
sihatini artiraraq “otraf alomo qarst modoni va siyasi miigavimat dini
icad etmok™? magsadlorine nail olmuslar, siini identiklik, yaxud
psevdoelm ixtira etmak miiasir dovriin falsafi problemi hesab olun-
maya bilor. Lakin insan, identikliyin meozmunu, identifikasiya pro-
seslarinin istigamati va basari hadoflor arasindaki alagenin tadqiqi
bir sira miiasir problemlarin elmi-folsofi halline istiqgamat vers bilor.

2 ¢

! Rumi M.C. Monaviyyat mosnovilari (1-ci kitab). Fars dilindon torciimo edon
S.H.Sirinov. Baki: 2007, 331 s.

% Accman STH. Kynprypras namsats: [IucbMo, naMsTh 0 NPOIJIOM U IOJIATHYEC-
Kasg MACHTUYHOCTb B BBICOKHMX KyNIbTypax apeBHocTH / Ilep. ¢ Hem. M. M. Co-
KOJIbCKOM. - M.: SI3bIKM CIaBSIHCKO# KynbTypsl, 2004, 213 c.

205



I'OJIbJAHA BABAEBA
(A3epé6aiidxncan)

UAEHTUYHOCTH U TIOPKU3M B ASEPBAW/I)KAHE
B KOHIIE XIX - HAYAJIE XX BEKOB

Guldana Babayeva

Identity and Turkism In Azerbaijan at the End
of Th XIX — and the Beginning of the XX Th C.C.

Key words: Azerbaijani ethnos, Turkic ethnos, national identity, leaders
of the Azerbaijan Democratic Republic, three colors of the flag

Abstract

At the initial stage of this process, Ali beyHuscynzade and Ahmed
beyAgaoglu, having developed Turanizm ideology, had founded a strong
theoretical basis for search for national identity in Azerbaijan. Though, the
concept of Turanizm was an ethnic concept and delineated a definite
boundary between Turks and other Muslim nationalities, at the same time
Turanizm as a concept denied a qualitative nature of ethnic differences
between various Turkic nations, comprising them into a unique ethnos. In
this respect, it rejected the concept of Azerbaijani nation-state and option
for identity related to this. Nevertheless, Turanizm as an ideology had
played a decisive role in awakening of Turkic nations, including
Azerbaijanis, for sovereign national life and had contributed to the release
of Turkic consciousness from the gripsof all-Muslim consciousness. In this
regard, the idea of “single Turk nation” had become a peculiar transition
period from religious identity to Azerbaijani nationalidentity. Later on,
basedon the concept of Turkizm, MamedEminRasulzade developed a
harmonious conceptual system of Azerbaijanizm — an idea to establish
Azerbaijani nation-state. Large-scale implementation of the project began
from May 28, 1918 with the declaration of Azerbaijan Democratic
Republic, which was the first national state of the Azerbaijani Turks in
modern understandingof this world.

It was exactly at that time — the period of ADR — that Azerbaijani
Turks made a decisive breakthrough from the status of ethnos to the
nation and this constitutes major achievement of 1918-1920 s.
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B nagaine 20 Beka B azepOaiipkaHCKOM 0OIIECTBE HAIIMOHAb-
HBIM BOMPOC CTaj UCKIIOYUTEIBHO aKTyaJdbHBIM U 3TOMY OBLI Psij
pUuuH. B ykasaHHbIN nepuos B a3zepOailizkaHCKOM KyJabType LIe
npouecc OypHOro pa3BUTHSA, OOYCIOBIIEHHBIM pPaclpoCTpaHEHHEM
U7IeaJ0B MPOCBEUICHNS, pa3BUBaJIach HEPTSIHAS MPOMBIIIJICHHOCTD,
mEN yCKOPEHHBIH mpoliecc TpaHchopMaluu BceX OOLIECTBEHHBIX
npoueccoB. IMEHHO 3TO SBUJIOCH CYLIECTBEHHOM OCHOBOMW JIsl pas-
BUTHS UAEOJIOrMU rocyaapcrseHHocTH. HaunHasa ¢ aroro nepuona,
1033Ms, JUTEepaTypa, TeaTp, My3blKa, I€4YaTh IOJIYYHUIU BO3MOXK-
HOCTh OTHOCHUTEIFHO CBOOOJHOTO Pa3BUTHS M BIUSHUS Ha 00IIECT-
BEHHOE CO3HAaHUE B 3TOM pa3BUTHU. CTaiu Takke GOPMHPOBATHCS
pasnuyHble 00IIecTBa M OpPraHU3allU, TApPTUU TOCPEICTBOM KOTO-
PBIX HOBbIE TEHJICHLMU U HANpaBiIeHUs] OOLIECTBEHHO-IIOIUTHYEC-
KOW MBICITU paclpoCTpaHMINCh B Macchl. B Tom A3zepbaiimxaHe Ha-
LMOHAJIbHOE CAMOCO3HaHHE CPOPMUPOBAIOCH BHAYAJIE HAa OCHOBE
uJel TIOPKU3Ma, STHUYECKOTO HallMOHAJIM3Ma, XOTs B HEW MPUCYTC-
TBOBAJIM U MHbIE TEHJCHIIUU U CTPEMIICHMUSL.

Tax, rpynna MHTEJUIMTEHIMU BBIABUHYJIA UACI0 O TOM, YTO BCE
TIOPKCKUE HApOJbl MPEICTABISAIOT CO00M €IUHYI0 OOIIHOCTh, €IH-
HYIO 3THUYECKYIO TpyIIly, B Heil ciienyeT oO0beAWHUTH AHAJ0Iy,
Azepbaitmkan, Typkecran, u Tak nanee. Mnes oObeauHeHHs] Bcex
TIOPOK B Ka4eCTBE €AMHOIO HApOoJa, a JUIsl KOro-TO Jake B €JUHOMU
HaIlMM OKa3ajach MCTOYHHWKOM CHJIbHEMILEro BJIOXHOBEHMS IS WH-
TeJUIMreHuu. B mocneayromuii neproj MbICIUTENN CTald pa3Bu-
BaTh UJCI0 HALIMOHAJIBHON MACHTU(UKALMU U CTapaTbcs paclpocT-
paHsATh e€. DTo ujes npeanonaraia (GopMHUpOBaHHUE MEpexo/ia B MOC-
JIeyIoIEeM K UIeO0JIOrun azepOaiikaHcTBa, apTUKYJISIUK a3epOaii-
JOUKAHCKOW HAllMOHAJIBHOM ueH. Pa3Basl poccuiickoi uMIiepuu mpu-
BeJa K CBOEMY JIOTHYECKOMY B KAKOM-TO CMBICJIE 3aBEPILIEHUIO B CO3-
naHuu AzepOaiimkaHckoit Jlemokpatnueckoit Pecryomukm.

B xonme XIX — nauane XX Beka B azepOaiipkaHCKON HCTO-
puH TakuM o0pa3oM chopMupoBasiach OCHOBA Ul CO3JaHus Azep-
Oaiixanckoit Jlemokparuueckoit PecriyOinku, v oHa - pecryOinka
onpenenania JUisl pa3BUTUSL CBOM MPUOPUTETHI B Psiie BAXKHEUILINUX
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CTpaTermyecKux o0nacTell *KU3HU, B TOM YUCIIC B CHCTEME HAIlHUO-
HaJbHBIX LIEHHOCTEH, KyJIbTYphl U 00pazoBanus. Cpenu [eHHOCTeH
KYJIBTYPbI, 00pa30BaHUs MPUOPUTETOM CTalla TIOHATHE HAIMOHAIb-
Hasl UACHTUYHOCTh, HALIMOHATbHBIE IIEHHOCTH.

OOm1ecTBEeHHO-TIOAUTHYECKAs U (QHIOCOPCKAsT MBICIb B 3TO
HEOJIHO3HAYHOE BpeMs pa3BUBAIKMCH B KOHTEKCTE U3ydeHus U (op-
MUpPOBaHHUS HAIMOHAIBHO- JEMOKPATHUYECKUX HJEH, KOTOPBIE COC-
TOSUIM U3 TPUEAMHCTBA: HAI[MOHAJIM3Ma, MCIaMH3Ma U HE3aBHCH-
MOCTH, TO €CTh HE3aBUCUMOTO A3epOaikaHa.

[Ipoueccel 3BoMONMS OOIIECTBEHHOM MbICIU B A3epOaiimka-
He B XIX - XX Beka npusenu Kk GopMupoBaHuio (HopMysIsl HALMO-
HAJIBHOTO Pa3BUTHS, B KOTOPOH NMPUOPUTETAMU CTATU TIOPKHU3AIIHS,
WcJIaMU3alus U eBporien3anns. Ha cerogHsmaui 1eHb MMEHHO 3TH
UJeH OTPa)KeHbI U B a3epOailpKaHCKOM rocyapcTBEHHOM (Jare, B
BHJIE 3 1IBETOB, NMPECTABICHHBIX B HEM. BhIgaronuiics MbICIUTEND,
nepcoHa oO0JaaaBIIas SHIUKIONEIUYECKUMH 3HAHUSMU AJHOeK
I'yceltnzane chopmynupoBan ykazaHHbIC PHHIIUITEI, KOTOPBIE ObI-
JIY MCTIOJIb30BaHbl B TOM WJIM UHOM 3BydaHuu jujaepamu AJIP.

B 1905 rogy B baky cramu BbllycKaThb rasery «XasT»
(«KuzHb») Ha a3zepOaliKaHCKOM SI3bIKE, T/Ie Obla OMyOJIIMKOBaHA
CTaThs 1MOJ Ha3BaHUEM «KTO ecTh TIOPKM M U3 KOTO OHH COCTOSAT?».
B 9T0i1 cTaThe BriepBbIe ObliIa JaHA MPOTrpaMMa HAllMOHATBHO-OCBO-
00U TeTHEHON O0PHOBI. ABTOP MHUCAN: MBI JOJKHBI BO3POIUThH HAIIH-
OHANIbHBIC TPATUINK, BO3BBHICUTH HAIMOHANBHBIA S3BIK, JIUTEPATy-
Py, HCTOPHIO U KyIbTypy.McnamMusm ke 03Ha4aeT, 4To MbI JOJIKHBI
pa3BHUBaTh HAIMOHANBHBIC, PEIUTHO3HO-HPABCTBEHHBIE U OOIIeue-
JIOBEYECKUE [IEHHOCTH;€BPOIIEU3AIIHS 03HAYAET, YTO MBI HE JOJIKHBI
OTHOCUTBCSI K CBOEMY HapOJy C HEHABUCTHIO U OTBEPHYTHCS OT HE-
ro, HAIIPOTHUB, MBI JIOJDKHBI M3YYHUTh YCTIEXH B Pa3BUTHH HAYKU U
TEXHUKU B EBponen ymeTb NpUMEHSTh UX B CBOEH HAI[MOHAJIbHOU
KyJIbType,B Pa3BUTHU HAYKH, a TAKKE MBI JIOJDKHBI YMETh UCIIOJb-
30BaTh TPAIULIUU 3alaJHON I[eMOKpaTI/II/I.l

! I'ynmes A. Amu Gek I'yceitnsaze: oTel TIOPKH3MA W BEIHKHMil miegaror. // 525-
razera. 2014 r., 7 depais, ¢.7-8. (Ha a3epO. A3bIKE)
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Ot0 Qopmyna ObUIA MOAHATA HA YPOBEHB MOTUTHYECKON Ue-
OJIOTUU JIMJIEPOM U HJAEOJOroM OOphOBI 32 HE3aBHUCHUMOCTH A3ep-
Oaiixkana Mamen OmuHoMm Pacynsane. DTOT BBLAAOIMIUNCS TOJH-
TUYECKUH J1eATelb CBOMM Yy4YacTHEM B PAa3BUTUU JIAHHOM IMOJIMTHU-
YEeCKOM HJCOJIOTHUHU CHIrpajl OOIBIIYIO POJib B (DOPMUPOBAHUH U yT-
BEPKJIEHUHU HalIero TpexuseTHoro ¢uiara. Mamen Omun Pacynzazne
B 1923 rony B KHUTre, KOTOpas Ha3blBajach «A3epOaiikaHCKOE ro-
CyIapcTBO» M OBLIO OMyOJIMKOBAaHO B AHKape, MUCAIL:«TOIy0on
[BET Ha a3epOalipKaHCKOM uiare O3HA4aeT TIOPKHU3M, 3eJIEHBIN
[[BET 03HAYaeT MYCYJIbMaHCTBO, KPACHBIH IIBET O3HAYAET COBPEMEH-
HOCTb, HOBATOPCTBO, a TAK)KE SIBJIAETCS CHUMBOJIOM PEBOJIIOLUU TO
€CTh COBPEMEHHOCTh, HOBATOPCTBO. BcE€ 3TO BMecTe o3HauaeT Ty
caMmylo 3HaMEHUTYI0 (popmyiry, oObsiBIeHHYIO 3us [ exanmom, KOoTo-
pBIN KaK-TO BBICKA3all: S M3 TIOPKCKUX HAPOOB, S M3 HCIAMCKOM
BEpBL, 5 U3 3allaJHON KYJIbTYpPbI».

V3eup ['amxnubexoB BeNUKUI a3epOailKaHCKUH KOMIIO3UTOP
Y UJIC0JIOT B CBOEH CTaThe MOATBEpkaaeT Mbicau M.D. Pacyn3ane u
nuUIeT 06 TOM: B Ty MOPY MOXKHO OBLIO CKa3aTh, YTO B A3epOaii-
mxaHckor PecryOnnke Obliia co3mana MOJENb CaMoro JI€MOKpaTH-
4EeCKOro mnapjaMeHTa Ha BcéM BocTtoke u naxe EBpone, u 3T0T nap-
JJAMEHT paboTaj Ha OCHOBE HAI[MOHAJIbHOW MJIEU U TIOPKCKOTO CO3-
HaHusg. OnHOBpeMeHHO A3sepOaipkaH CTPEMHUTCSI CO3JaTh COBpe-
MEHHO€ OOIIECTBO, U YUYUTHIBATh 3/1€Ch COBPEMEHHBIE JAEMOKpATHU-
YecKue Tpaauiuu pa3BuTus EBponsl. IMeHHO mosTOoMy Hamr riar
COJIEP’KUT L[BETA, KOTOPbIE OTPAXAIOT UMEHHO 3THU WUJEH U YasHUS
HAaIIero HapoJa.

Wnes azepbaiimkancTBa, azepOaiipkaHu3Ma HaM 0oJiee TIOJTHO
BBIpa)KaeT COBPEMEHHOE HAIMOHAJIbHOE CaMOCO3HaHME a3epOaii-
JHKaHCKOTO Hapoja. IMEHHO Tak MOoaXoAauI K ATor pobsieme Mamen
OmuH Pacymsazne. Emé B 1891 rogy M.IaxTtaxTUHCKUN B rasere
"Kacnmit" ormybmukoBan craTeio 1o Ha3BaHueM «Kak ciemyeT Ha3bl-
BaTh 3aKaBKAa3CKUX MYCYJIbMaH»: XOPOIIO ObI 3TOT HapoJ Ha3bIBATh
azepOaiikaHIIaMu, a UX S3bIK Ha3bIBaTh a3epOailxKaHCKUM S3bIKOM.
B 1892 rony K.Yucuzane B rasere "AsepOaiimkan" mombITancs
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OIyOJIMKOBATh HA 3Ty TeMy cTarbio. OJIHAKO Yy HETO ATO HE MOJTy4H-
JI0Ch, TIOCKOJIKY BMEIIAJUCh MOJIUTUYECKHUE CHIIBI B JIMIIE LAPCKON
CHCTEMBbI YIPaBIICHHSA, a TAK)Ke apMSHCKOTO JI00OU, KOTOPBIM OBLIO
BBITOJIHEE HA3bIBATh HAPOJI TaTapaMy WM MyCyJIbMaHAMU.

B 1903 rony @.b.Kouapnu ony6mukoBan B Tudmuce Ha pyc-
CKOM s13bIKe KHUTY "A3zepOaiikanckas aureparypa, a M.Tapowuiia
BBIMyCTUJ KHUTY «/lanemmennanu AsepOaiimxan». U3 comepxa-
HUS 3TUX KHUT MOXHO CJIelaTh BBIBOJ O TOM, YTO Yy HJieu a3epOaii-
JDKaHHW3Ma UMEIOTCS INIyOOKHE KOPHH.

B nepuon XIX-XX BekoB Jxx.Mamenkynuzane, M.A.Cabup,
10.B.Yemenzamunnu, A.TomuubameB, A.Araes, A.l'yceitHzane,
I".3apnabu, ®.Xoiickuii, M.A.Pacyn3zane u apyrue HallmOHAJIbHBIC
KJIACCUKU U BbIIAIOLIUECS TIPOCBETUTENN ChIFPAIU BEAYIIYIO POJIb B
CTAaHOBJICHUH HAIIMOHAJIBHOIO CaMOCO3HaHMs a3zepOallPkaHCKOIro
HapoJa.

Baxxnyio poib B CTaHOBJICHMHM M PAa3BUTHH HAIMOHAJIHHOTO
CaMOCO3HaHUA TIOPKCKUX HapojoB Poccum ceirpana razera "DKuH-
qyu", pernakTopoM, KOTopblil Obl1 ['acan 6ex 3apnadu, a takxke Mc-
Maunn 6ex ["acripuHCckuii, KoTophlid onyOiarkoBan B KpeiMckoi 00-
JacT, B ropoje baxuucapae psn cratei B razere "Tapmxyman'.
OHnu BBIIBUTANIN 3]1€Ch UeU TIOpKU3Ma. ["azeta « Tapkyman» BbII-
BUHYJA JIEBU3: €MHCTBO B si3bIKe, B paboTe, B MbIcau. B matepua-
J1aX, OMyOJIMKOBAHHBIX HAa CTPAHMIIAX ITON ra3eThl CTaIH GOPMYIIN-
POBAaThCS UJEH TIOPKU3MBI U TYPAHCTBA, OCKOJIBKY JUISL 3TOrO Obl-
JIY CO3/1aHbl OJ1aronpusTHbIE YCIOBUS.

Taxk xe, kak u ['acan beka 3apnabu, Mcmaun beka ['acipunc-
KW, Hapsy ¢ ujeei eBpoleusalli BbICKa3bIBa€T MbBICIbL 00 00-
IIeM KYJIbTYpHOM OOBEIMHEHMH TIOPKOB, B PaMKax KYyJIbTYPHOTO
TIOpKU3Ma. BriepBble B HCTOpHHM HAIMOHAIBHOW OOIIECTBEHHOM
MbIcan AnubexoMm ['yceitH3azne Obliia BBIIBUHYTA HESl XYPPHUST U
MycaBart, TO €CTh rOCYJapcTBO U cB000a. JlesITeIbHOCTh 3TOTO BbI-
JAIOIIET0Cs] MOJUTUYECKOIO JIEATENs CBA3aHa B ILIEJIOM CO BCEMH

! Ucropus Azep6aiimkana.Ot ganexoro mpomwtoro g0 1870 roxa.penakrop A-
sipiu C..Baky: u3z. «Asepbaiimkan», 1996, c. 39-45. (1a asepb. s3bIKe)
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TIOPKCKMMM HAapO/laM{; UMEHHO OH 3aJI0KHJI OCHOBBI TIOPKH3MA U
TYypaHCTBa, KOTOpPbIE 1 0OOCHOBAJI C HAYYHO-TEOPETUYECKON TOUKU
3penns. Uaero Tiopkckoro enuHcTBa Anmnbek [yceitH3aze xopomio
3HaJI: 3TO POJib, KOTOPBIE CHIrPAJIM TIOPKM B MHUPOBOW HCTOpUH, B
pPa3BUTUH MUPOBOM KYJIBTYpPhl U IOTOMY OH BEPHJI, UTO ATHU TPAJU-
LIUU CO BPEMEHEM OyIyT BO3POXKIEHBI.

M.3.Pacyn3ane mo dopmupoBanus AsepOaitmxaHckoit Jle-
MoOKpaTHueckoi PecryOmauku ObU1 OJHUM U3 BEAYILUX JIUICPOB TY-
paHCTBa U CTPEMIIICA MPHIIOKUTh MAKCUMYM YCUJIUH AJIs1 CO3aHUs
BEJIMKOI'0 TIOPKCKOro rocyaapcra. OJHAKO CYILIECTBYIOLIAs MEX-
ITyHapojaHas 00cTaHOBKa He ObLIa OJaroNmpHUATHOW ISl pealn3aiuu
B XKH3Hb 3TOM naen. Kpome Toro, BUANMO reonoJuTHYECKH 3TO Obl-
JI0O HEBO3MOXXHO OCYHIECTBUTH Imocie [lepBoii MUPOBONM BOWHBIL.
M.A. Pacyn3azie BBIABUHYJ MK O TOM, YTO CJeIyeT IPEeBpPaTUTh
KJIACCMYECKOE TYPAaHCTBO B HOBOE TYpaHCTBO U co3aath denepainb-
HOE TypaHcKoe rocyiapctBo. OH mpearnosarai, yTo TIOPKCKUE Ha-
POJibl, IPUHAAJIEKALME K €IUHON TIOPKCKOW HAllMU, JOJKHBI YCBO-
UTh U CPOPMUPOBATH y ceOsl €TUHOE CaMOCO3HAHHE U KOJIJICKTHB-
HYIO BOJIO U CTaTh JMHAMUYHOW Halueu, oOjafaroniell CBOMMU
COOCTBEHHBIMU HE3aBUCUMBIMH TOCYAApCTBAMHU; 3aT€M HE3aBHCHU-
MbI€ TIOPKCKHE TrOCyJapCcTBa CMOT'YT OObEIUHUTHCS B paMkax Be-
JIMKOY TIOPKCKOM KYJIBTYpBI, U co31aTh TypaHckyro denepanuro.

B nauane nponuioro croneTus 6bi1a pa3Bazana [lepBas mupo-
Basg BoWHAa. OcmaHckas Typius CTOJKHYJIAch CO 3HAYUTEIbHBIMU
MOTEPSIMU; B 3TOM BOIHE OBLIM paciiaTaHbl OCHOBBI TOCYAapCTBEH-
HocTU. Bee notepu, kotopsle Hecina OcmaHckas Typuus, npuBena K
HE0OXOIMMOCTH TOAMNKUCATh PAJ MAaKTOB U MEXKIYHAPOJIHBIX JIOTO-
BOPOB, KOTOPBIE IPOTUBOPEYMIIN BOJIE HAPO/A.

Onnako HalMOHAIBHAsS OCBOOOMUTENBbHAs OOphOa, KOTOpas
Hayajach IOJ IPEIBOAMTEILCTBOM BeIMKOro rocynapcTBEHHOIO
nesiTens ATaTIOpKa, IpuBeja K TOMY, YTO TYPELKHH Hapoa cMOT
COXPaHHUTh CBOIO HE3aBUCHUMOCTb M OOECIEYHTh €ro B OyIyIIeMm.

! Homurmaeckas ncropust. Kype nexuuit.aacts 1. Baky: 1993, c. 41. (Ha a3ep0. s3bIKe)
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[TnamenHast 60ppOa TypeKOro HapoAa 3aBEPIIMIOCH CO3JaHHEM B
1923 rony Typenkoi PeCHy6J'II/IKI/I.1

VIMEeHHO B 3TOT CIIOKHBIM HCTOPUYECKHN Tepuox asepOaii-
JDKAHCKHMM HapoJl Takke Haudan 00opbOy 3a CBOE caMOOIIpeeIcHHE.
Kak Obuto oTMeueHo BbIme, Obuia 00BsBICHA A3epOaiikmaaHcKas
Hemokpatuueckast Pecny6nuka. Ee co3maHue chirpaio MCKITIOYH-
TEJNBHYIO pOJib B (JOPMUPOBAHNUN KOHIIETITYaJIbHBIX OCHOB a3epOaii-
JUKAHCKOW HAallMM M HallMOHAJIBHOM TOCYAapCTBEHHOCTH. A3epOaii-
okaHckas JlemokpaTuueckast Pecniy0nrika chirpajia BaKHYHO poJib B
UCTOPUU TIOPKCKOW TOCYAapCTBEHHOCTH: AITO pecnyOimka crajia
NepBON peciyOIuKol, KoTopas Oblja co3/laHa HE TOJIBKO B THOPKC-
KOM, HO U BO BCEM MYCYJIbMaHCKOM MHUPE.

[Tocne co3manust 3TOM pecmyONIMKHA 3a TOABI JCATEIHHOCTH
MO/l €¢ PYKOBOACTBOM OBLIM IPOBEICHBI CYIECTBEHHBIE PEPOPMBI
JUISL CTPOMTENBCTBA HAMOHAJIIBHOW JIEMOKPATUYECKOM M CBETCKOM
BiacTu.B 3TOM HampaBiieHnu ObLIM cenaHbl BakHble marn. Tak, 27
uioHs1 1918 rona rocyaapcTBEHHBIM S3BIKOM OBbLT OOBSIBIIEH TIOPK-
cKkui s3bIK; 26 utoHs 1918 roga ObLia co3naHa HalMOHANbHAS ap-
must; 2 urost 1918 ronma ObutM co3aHbl OpraHbl HAITMOHATBHOM TIO-
muuuy; B Havasne 1919 rona 6bu1a BeIMyIieHa B 000pOT HallMOHATIb-
Has BaJIIOTa U, HaKoHeI, 9 Hos10pst 1918 rona ObLT yTBEPIKIIEH roCy-
JApCTBEHHBIN (har 3 HBETOB, KOTOPHIN OTBEYAJ MPUHIIUIIAM HaIlU-
OHAJILHOM MJICOJIOTHH.

[Tomumo 3TOTO, OBUT CO37aH MapIaMEHT, KOTOPBIN MpeCcTaB-
JISIT TAaK)K€ M MHTEPEChl HAITMOHAJIBHBIX MEHBIMTUHCTB. O0 3TOM ObLI
npuHAT 3akoH 19 Hos0ps 1918 rona; 7 nexabps 1918 roma 6wu10
MIPOBEJICHO TEpBOE COOpaHHWE Ha KOTOPOM IpecenaTelIbCTBOBAI
Anmumapnan bek TomumGaies. 28 aBrycra 1918 roga 6buta npose-
JieHa HaIMOHAIM3aIMs mKkoj, 1 ceHTsops 1918 roma ObL1 mpUHAT
3aKOH O CO3/1aHUM BakMHCKOro YHHBEpPCUTETa U YHUBEPCUTET Ha-
qaJl CBOIO JAeATenbHOCTh 15 Hosi0ps. Kpome Toro, nns momydeHus

! Annes 3. Jlnacropsl TYpeLKOs3BIYHBIX HApo10B. baky: Ammnoriy, 2009, c¢.4-5
2 [MupBanu A. Hama HanmoHanpHast UACOJIOTHS: TIOPKU3M, COBPEMEHHOCTD, HC-
nmamu3M. baky: Hayka u obpaszoBanme, 2013. — 91-92 ¢. (Ha a3ep0. A3bIKE)

212



00pa3oBaHMs TPaKAaHE CTPaHbl HAIPABISUIUCH B CTpaHbl EBpOIILI;
JKEHIITMHAM OBLIO JaHO MPaBO M30MpaTh; KPECThsiHE ObLIH oOecte-
YEHBI 3eMJIEN; paCCMaTPUBAIIUChH BOIIPOCHI COLMAILHOM 3aIUTHI pa-
OOTHUKOB, U APYTue CYIIECTBEHHBIE MEPONIPUSATHS, KOTOPbIE 3aTeM
peaIn30BbIBAINCH B KU3HbD.

PykoBoncTBOM pecnyOnukud 0co0oe BHHUMaHUE YAEISIOCh
pazBuTHO 00pa3zoBaHus. CoOrnacHO TMOCTAHOBICHHUIO a3epbaii-
mxaHckoro [IpaButenbcTBa ot 28 aBrycrta 1918 roga, oOydenue B
Ha4yaJIbHOM 1IKOJIE BO BCEX YUE€OHBIX 3aBEJCHUAX JOJIKHA Oblila Bec-
THUCh HAa POAHOM SI3bIKE, U B 0053aTEITLHOM MOPSAKE TOJIKEH ObLI
OBITh peaJin30BaH 3aKOH O TOM, YTO FOCYJapCTBEHHBIN S3bIK- TIOPK-
ckuit s3bIK. [TOCKONIBKY HE XBaTallo YYUTENbCKUX KaJpoB U yueOHU-
KOB, OBIJIO MPHUHATO PEIICHHE MPUTIIACUTh yuuTeneil u3 Typrum, a
Tak)Xe JIOCTaBUTh OTTynda y4eOHuku. Kpome Toro, ObUTH MOATOTO-
BJICHBI TIEJTarOTUYECKHUE KYPCHI, 33 ATOT MEePHO/] ObUTH CPOPMHUPOBa-
HbI 3HaYUTEIBHOE YUCIIO MEJAaroru4ecKrux KajapoB, a Takxke B 1919
rojLy GBUTH OMyGIIHKOBAHBI HA POHOM SI3bIKE HOBBIC YUCOHHKN.

B nagane 1919 rozxa B crpane ¢pyHKumoHupoBaio cssiie 600
HavyaJbHBIX MIKOJM W cBbimie 20 cpenHuX 00I1e00pa30BaTEIbHbBIX
mkoi. Asepbaiipkanckas Jlemokparudeckas PecryOnimka, mpocy-
IIECTBOBABILIAsl BCETO JIMIIb 23 Mecsla, cTaja MepBOd JAeMOKpaTu-
4ecKo# pecnyOnuKoi Ha MycyiapMaHckoM Boctoke, chopmupoBaina
MOJINTUKO-TIPAaBOBbIE U TyXOBHO-HPABCTBEHHbIE OCHOBHI Halllell He-
3aBUCHUMOCTH.

Ona crana npeanecTBeHHUKOM COBPEMEHHOI'O HE3aBUCHUMOIO
azepOaifpkanckoro rocyaapcrsa. Ilocne manenust PecniyOnuku B
pe3yibpTaTe BHENTHETO BOSHHOTO BMEIIATEILCTBA a3epOaiiKaHCKUMA
HapoJ MOTEPSUT CBOK HE3aBUCUMOCTb, HO BMECTE C TEM CMOTI COXpa-
HUThH B CBOEH MaMATH Hjealbl HE3aBUCUMOCTH M CBOIO HAIlMOHAJIb-
HYIO HETIOBTOPUMOCTb, CAMOCO3HAHUE.

! Tam-xe, 92 c.
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ZAUR RASHIDOV
(Azerbaijan)

SUFiZMIN VOHDOTI-VUCUD TOLiMi $BRQ
VO QORBIN VOHDOTI KiMi

Abstract

Since the end of the XIX and the first half of the XX century,
Western scholars have increasingly begun to show more interest in Sufism.
However, when the first time Western researchers acquainted with Sufism,
most of them concluded that Sufism is partly Islamic teaching. According to
many outstanding European scholars, this teaching also has immediate
western roots. As such roots, they especially distinguished pantheism,
which manifested itself in various schools of Ancient philosophy. In
addition, because of that for a long time they did not accept the unity of
being solely as the result of Islam. On the contrary, Islamic scholars of the
XX century believed that Sufism and its main teaching, wahdat al-wujud,
had nothing in common with Western spiritual culture. They argued this
statement by the fact that, the generally accepted Western notion and ready-
made philosophical patterns violate the integrity of Sufism. According to
them, Sufism and the doctrine of the unity of being is the brainchild of
Islam and the basis of wahdat al-wujud is the dogma of the indivisible
oneness and unity of God or one of the basic principles of Islam, tawhid.
This article considers the problem of the unity between East and West in the
example of the Sufi doctrine wahdat al-wujud. And also analyzes the
Islamic and non-Islamic sources that influenced the formation of this Sufi
teaching. At the same time, the preface of the article raises the number of
problems such as, confrontations of different worldviews, the intersection of
different religions and intercultural dialogues, between the conditional
divisions as East and West, also during the Reconquista and the bloody
Crusades in the XI-XIII centuries.

Giris
Islam intibahinmn bas verdiyi orta osrlords (islamin qizil ¢ag
vo ya VIII asrdon XIII asrodok davam etmis dovr) monavi madoaniy-
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yotin ayrilmaz bir hissasi olan falsofo do, miisolman Sorqinds 6z qi-
z1l asrini yasayaraq yiiksolis dovriinii kegirirdi. Amma, XI asrin so-
nundan baglayaraq XIII osrin ortalarinadok islamin bas1 {izorini hom
Sarqdon, hom do Qarbdan tohliikali qara buludlar da almaga basla-
migdir. Bu asrdon Ondolisds orab hakimiyyati vo eloco do islam mo-
doniyyatinin do osleyhins kaskinlogon rekonkista horokatindan basqa,
bir torafdon salibgilor Yaxin Sorqa, digaer torafdon iso saysiz-hesab-
s1z mongqol siivari dostolori do Orta Asiya, iran vo Anadoluya hii-
cumlar edirdi. Bu cohotdon XII asrin avvalarindon baglayaraq islam
miitofokkirlori daima soyahatlor edir, daha dogrusu mocburi sokildo
etmoli olur, miinaqisoli yerlori vo miiharibs ocaqlarini tork edirdilor.
Elo, vohdoati-viicudun formalagaraq folsofi tolimo c¢evrilmosindo
miistosna omoayi olan ©ndalisli sufi Mithyiddin ibn Orabinin (1165-
1240) dos bir-ne¢s dofo Pireney yarimadasindan Maqribo, oradan da
Yaxin Sorq vo Anadoluya va elaco do oksing soforlor etmasi, asason
islama gars1 olan bu kimi tohliikali proseslorin fasadli naticalari ilo
do bagl idi. Amma, Boyiik Seyxin (ibn Orabi nazords tutulur) bu
soyahatlori onun ideyalarinin islam mokaninda siirotlo yayilmasina
da miisbat tosir edirdi. Belolikls, islamin kigik “tohliikasi” olan voh-
dati-viicud (orta asrlords bu tolim oksar islam miitofakkirlori torafin-
don tamamon radd edilirdi), biitovliikdo elo islama garsi ¢evrilon
daha ozomaotli tohliikolorin noticosinds olduqca genis orazilordo do
kok salirdi. Elo bu macburi yerdoyismo proseslorinin naticosindo
Ibn Orobinin tolimi, moshur filosof S.H.Nasrin ifadssi ilo Morakes-
don Indoneziyaya godor genis oraziloro yayilmis oldu.’ Bu monada,
islam miitafokkirlorinin yasadiglart dogma mokanlar: tork etmasindo
soxson onlarin 6zlori ticlin monfi toroflor ¢cox olsa da, hor halda bu
proseslorin elm adina miisbat cohotlori do az deyildi. Bels ki, bu ¢o-
tin proseslords hom ds, forqli islam falsofi maktablari vo bu maktab-
lorin dziinoxas tolimlori do bir-biri ilo yaxindan tanis olurdu. Bu
miixtolif moktablorin daima 6z ideyalarini boliigmalari is9, islam
folsofo tarixini xeyli deracads zonginlesdirirdi. Elaca da, belo mac-

! Nasr S.H. Islamic Life and Thought. Albany: State University of New York
Press, 1981, pp. 76-77.
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buri sayahatlar naticosindos bas veran qarsiligh fikir miibadilssi, hot-
ta, hiidudlar asaraq qeyri-islam torpaglarinda da davam edirdi. Is-
lam falsofasinin zangin irsi iso madrasalordon universitetloradok yol
tapirdi. Soforo ¢ixmis soyahotcilorin islam modoniyyatini toblig
edon soyahatlori cox vaxt xristian saraylarinda da farqli moadoaniyyat-
lar ilo birgs vohdstds inkisaf edirdi. Forqli diinyagoriislorinin kasis-
ma noqtalari olan bels saraylar qisminda, bazan, xag yiiriislori dovrii
miisolmanlarin asas diismonlori hesab olunan salibgilorin azomatli
qosirlori do xiisusi olaraq segilirdi!

XI-XTII asrlarda Qarb va Sarqin vohdati

Molumdur ki, XI-XIII asrlords bas veran ¢oxsayh xag yiirlis-
lori naticasinds Yaxin Sorqin bir hissasing, elocads bu mokanin go-
dim, hom ds yohudi, xristian vo miisalmanlarin miigaddss hesab et-
diklori Qiids soharina da salibgilar sahib ¢ixmisdir. Amma, islam ilo
osason miibarizo aparmalarina baxmayaraq, bozi Qorb krallart mii-
haribalordon bagqa elm, madaniyyat va incasanato do xiisusi digqgat
ayirirdi. Belo ki, iki asrodok (1096-1291) davam edon solib yiiriislo-
11 tarixindo altinci xa¢ yiiriisiine (1228-1229) rohborlik edon Alma-
Niya, Italiya krali, eloco do Miigoddos Roma imperiyasimin impera-
toru, sonra iso morkozi godim Qiids sohoari olan Yerusolim kralligin-
da da hakimiyyati alo kegiron II Fridrix Hohenstaufen (1194-1250)
bu cohatdon forgli bir Qorb monax1 kimi tarixe daxil olmusdur. O,
0z dovrii Uigiin yliksok soviyysli tohsil almis, godim yunan dili do
daxil olmagla goxsayli Qarb dillarini bilmakls yanasi, elaca do arab
dilini do mitkommal dyronmisdir. Qeyd edok ki, aqil bir hokmdar
kimi secilon II Fridrix homin dovrlordo xa¢ yiiriiglorino basgiliq
edon digor Qarb monarxlarina yad olan bir xiisusiyyat, yerli miisal-
manlara qars1 dini doztimliiliikk niimayis etdirirdi. Bu cohatdon, onun
rohbarlik etdiyi altinct salib yiiriisii tolofatsiz 6tlison yegano xag yii-
risii kimi do tarixo daxil olmusdur. Eloco do, orta osr miisolman
hokmdarlari ilo six diplomatik oslagolorin qurulmasi ananosinin asa-
sin1 da demok olar ki, elo o qgoymusdur. Qeyd edak ki, salib yiirtisle-
ri zamant II Fridrix islama qars1 belo dozlimlii miinasibat gostoron
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yegano vo on qiidratli Avropa monarx1 kimi taninsa da, orta asrlordo
ondan ovval do islama layiq oldugu hérmot vo ehtiramla yanasan
digar Qarb monarxlari (el onun birbasa 6z acdadlari) da olmusgdur.
Belo ki, XI-XIII asrlordo Siciliya adasinda formalasaraq Norman-
Orab madoaniyyati kimi tarixo daxil olan bir dovrdes, bu adada haki-
miyyotdo olan norman siilalasinin (qotvil xanadani) krallar1 da,
iimumilikds islam dinino vo adanin miisolman ohalisino garst do-
ziimliilik niimayis etdirmoklo barabor, hom yerli, hom do otraf mii-
solman Olkalordon (ssason Ondolis vo Maqribdon) golmis ¢oxsayli
islam alimlorina gqoyyumluq da etmisdirlor. Bu cohotdon, Ondalis-
don olan moshur orab cografiyagi va xaritogisi Mohommad ol-idrisi-
nin (1100-1165) Siciliyanin ilk krali IT Rocera (1095-1154) hasr et-
diyi “Kitabi-Rucar” (Rocerin kitabi, latinca Tabula Rogeriana) adli
osori do, Norman-Orab modaniyyatinin on qiymatli va nadir incile-
rindon hesab olunmaqdadir. O dovr {igiin molum olan diinya xarito-
sinin kifayot qodar otrafl1 tosviri, hals kosf olunmayan orazilor bars-
do elmi forziyyolor va eloco do miixtolif molum mokanlar ilo bagh
miioyyon forqli aydinlasdiric1 izahlar osasinda tortib olunan bu iri
hocimli xorito-kitab, timumilikds orta osrlordo Qorbdo cografiya
elminin inkigafina, novbati asrlords iso, Boylik cografi kosflora do
giiclii tokan vermisdir. Islam modoniyyatine haddindon ziyado aludo
olan bu Siciliya kralmin M.ol-Idrisidon basqa digor moshur orob-
miisalman alimlorina do himayadarliq etmasi salnamagilor torafin-
don dofalarle golomo alinmisdir. Maraqlidir ki, II Rocerin islam mo-
doniyyati ilo bu godor six bagliligi, hotta, onun islam dinini gobul
etmosi sayosinin yayilmasina da sobob olmusdur.

Qeyd edoak ki, II Rocer II Fridrixin ana babasidir. Bu cohat-
don, Miigaddes Roma imperatoru II Fridrixin arob dilino balad ol-
masi da tosadiifi deyil. Bels ki, usaqliq vo gonclik illarini asason Si-
ciliyada kegon golacok imperator islam modoniyyatinin tosiri altinda
olan bir miihitdo torbiyo edilorok yetisdirilmisdir. Molumdur ki,
Siciliya adasi (Siciliya amirliyi) iki asrdon do artiq (831-1072) arab

! Houben H. Roger Il of Sicily: A Ruler between East and West. Cambridge:
University Press, 2002, p. 106.
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hakimyyati altinda olmusdur. 1071-ci ildo qotvil siilalasi adadaki
orob hakimiyyotino birdofolik son qoyulsa da, II Rocer oroblordon
galan zongin modoniyyoti ilk 6nco 0z socorasindon olan biitiin
hokmdarlar vo eloco do adada hakimiyyatdo olacaq novbati nasillor
iiclin demok olar ki, tam olaraq qoruya bilmisdir. Ondan sonraki
norman krallar1 da, onun kimi adadaki islam sevgisini hifz eds bil-
misdir. Taninmis Ondolis sayyah va sairi Ibn Ciibeyr (1145-1217) |1
Rocerin ogul navasi vo asas taxt naibi olan II Vilhelm (1155-1189)
hagqinda molumat verarok yazir ki, bu Siciliya krali orab dilindo
milkommoal yazib-oxumaqla yanasi miisslmanlara dovlot islorinin
idaro olunmasini da hovals edirdi." Bu cohstdon, Siciliyadaki zongin
islam modoniyyatinin izlori II Fridrixin dévrda doa giiclii sokildo hiss
olunurdu. Orab dili, falsofasi, vo musiqisinin vurgunu olan II Fridri-
xin gostarisi ilo, Italiyanin Conubunda yenidon toskil edilon miixto-
lif universitetlora ¢oxlu arab va fars miitofokkirlori do dovat edilmis-
dir. Onun birbaga rohborliyi altinda islam alimlorinin, osasen do Ibn
Sinanin asarlari yenidon arob dilindon latin diling torciims olunurdu.
Qeyd edok ki, imperatorun Qiids sohorinds yerloson sarayinda da
miixtalif dinlordon vo madaniyyatlordon olan alimlarin birgs foaliy-
yatilorini tomin etmok moqsadi ilo méhtogom elm ocaqlart da yara-
dilmigdir. Miiasir dovrds timumilikdo islam modoniyyetinin eloco
do, islam folsofosinin Qarb elming holledici tasirlori haqqinda onlar-
ca fundamental todqiqat osorinin miisllifi olan professor C.Barnet
(Charles Burnett) do yazir ki, Siracoddin Urmovi do bir miiddot II
Fridrixin sarayinda foaliyyat gOstormis, hotta, imperatora montiq
elmi ilo bagh bir kitab da ithaf etmisdir.? Qeyd edak ki, azarbaycan
filosofu olan S.Urmovinin (1198-1283) irsi 6lkomizdo AMEA-nin

! Metcalfe A. Muslims and Christians in Norman Sicily: Arabic-Speakers and the
End of Islam. New York: Routledge, 2003, p. 41.

2 Burnett C. Arabic into Latin: the reception of Arabic philosophy into Western
Europe // The Cambridge Companion to Arabic Philosophy. Cambridge:
University Press, 2005, p. 370.
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miixbir tizvii Zakir Mommodov (1936-2003) torofindon do osashi so-
kildo todqiq edilmisdir.!

Eloco do, II Fridrixin Siciliya adasinda toskil etdiyi “Siciliya
moktobi” (La Scuola Siciliana) adl1 poeziya dornoyi do, orta osrlordo
Qorbdo moshur elm vo madoniyyat morkozlorindon biri kimi tanin-
migdir. Novboti osrlords italyan dilinin formalagmasina zomin yara-
dan bu moktab, asason italyanca (volgare) yazib-yaradan Dante
Aligyeriys (1265-1321) do giiclii tosir etmisdir. Elo, Danteinin irsin-
do agiq sokilda oks olunan ¢oxsayli islam elemetlori do, bu moktobin
italyan dili vo adobiyyatina giiclii vo halledici tosirindon irali galir.
Qeyd edok ki, bu moktabin zongin irsi tokco Qorbin poeziya ne-
hanglorindon hesab olunan Dante yaradiciliginda yox, eloco do bii-
tovliilkdo o dovriin aparici folsofi istiqgamatlorindon olan Qarb sxo-
lastikasinda (maktob falsofasi) da oks olunmusdur. Belo ki, “Siciliya
moktobi”ni toskil edon II Fridrixin miixtalif islam alimlorina cavab-
landirilmaq ti¢iin géndordiyi falsafi suallara, oan tutarli cavab veran
miitofokkirlordon biri do vohdati-viicud ariflorindon olan ©ndalisli
Ibn Sobindir (1219-1270). Ibn Orobi moktabinin taninmis niimayon-
dolorindon olan Ibn Sobin, bozi ehtimallara géra hom do “vohdati-
viicud” terminini ilk istifado edon sufilordon do hesab olunmaqda-
dir.? Onun “Lugera sultani™ vo “miisolmanlarin dostu” adlarini da
gazanmis iperator II Fridrixi maraqlandiran folsofi suallara verdiyi
bu cavablar, sonralar “Sicilya suallar1” (sl-Masail al-Siqilliyyo) ad1
altinda bir toplu kimi kitab formasina salinaraq latin dilins (ndvbati
illordo va asrlordo demok olar biitiin Qarbi Avropa dilloring do) tor-
ciimo edilmisdir. Umumi folsofi suallardan olave, Antik folsof,
mixtolif Sorq filosoflarinin irsi, montiq, eloco do sufilik tolimi ilo
bagli masalalori do isiglandiran bu cavablar, S.H.Nosrin fikrinco la-

! Mommodov Z. Azarbaycan folsafasi tarixi. Baki: Sorq-Qarb, 2006, s. 200-229

2 Erdem H. Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud.
Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1990, s. 38-39.

® Appenin yarimadasmin conubunda yerloson Lugera sohori orta osrlordo Italiyada
on boylik miisalman maskeni (Luceria Saracaenorum) kimi do taninmigdir. XIII os-
rin sonunadok bu mokanin ohalisinin boylik gismi osason miisolmanlardan ibarot
olmusdur. II Fridrixin dofn olundugu Torremacore sohari do Lugera ilo sorhaddir.
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tin diline torciima olundugdan sonra Qarb sxolastlarina da molum
Olmusdur.1 Diistiniiriik ki, orta asrlorin mashur Qarb, sxolastlarinin
(masalon, Rocer Bekon, iohann Duns Skot) vo mistiklarinin (mase-
lon, Raymond Lulli, Mayster Ekhart) yaradiciliginda sufi ideyalari-
nin, eloco do timumi sokilds vohdati-viicud folsofasinin bu vo ya di-
gor doracdo, bozilorinds iso daha qabariq sokildo oks olunmasinda
Ibn Sebinin bu moshur aserinin do bdyiik rolu olmusdur.

Vahdati-viicud

Vohdati-viicud islam falsofasindo mistik istigamot olan sufiz-
min osas tolimlorindondir. Sufizmin osaslt sokildo formalasdig ilk
dovrlordon baslayaraq daha da sistemlogon vohdoti-viicud, artiq XII
osrdon mistik yasantilardan, hom do golom vo yazi formasina da keg-
di. Varligin vahidliyi kimi torcime olunan vohdeti-viicuda goro, va-
hid varliq vo varliga sahib yegano viicud Tanridir. Alom bu tok varli-
gin goriintiilor makani, alomdoki biitiin mévcudluglar isa, bu vahidin
tozahiirloridir. Varliq vahid oldugundan tozahiirlorin mahiyyatlorin-
daki haqiget, onlarin movcudluq osaslart da vahiddir. Demali, vohde-
ti-viicudda Tanr1 yoxlugu 6z tocallisinda askar edon bir, yoxlugdan
agkar olunan alom isa, tocollido Tanrmin goriintiisii olan g¢oxluqgdur.
Belodo, yoxluq olan alomds varliq kimi Tanridan basqa he¢ no yox-
dur. Varliq alomin 6ziine aid olmadigindan, alomin asli yoxluq, comi
gorintiilori iso Tanridir. Vohdati-viicud varliglarin yox, varligin birli-
Vi haqqinda falsafi talimdir. Yoxlugda da varlig olan Tanri haqqinda
elmdir. Tanrm bu yoxlugda vahid varliq kimi gordiikdo belo, yoxlu-
gun oziinii he¢lik sayaraq radd etmayan mistikadir.

Varligin vahidliyi doktrinasina gors, Tanrinin asli olan manasi
(sufizmda, eloco do asason vohdati-viicud toliminds “mona” Tanrinin
batin torofini ifado etmok iigiin istifado olunan termindir) alomdon
miinozzehdir. Mona geybdo olan bilinmoz qiivvadir. Bu bilinmaz
mona xaliqin mahiyyati vo ya zatidir. Vohdoti-viicuda gors, Tanrinin
vahid manasini yoxluga aid keyfiyyotlor vo ya alomin xassa vo xiisu-

! Nasr S.H. Islamic Philosophy from Its Origin to the Present: Philosophy in the
Land of Prophecy. New York: State University of New York Press, 2006, p. 156.
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siyyotlari ilo anlamaq miimkiinsiizdiir. Bu monada ibn Orobi do yazir
ki, Haqqin zatt miimkiiniinlorin hor hans1 bir xiisusiyyatlori ilo ifads
oluna bilmoz.! Digor torofden iso, bu gizli vo sirli monanm tacalli
edon, goriintiilordo oks olunan vo kasrati téradon ikinCi torafi olan su-
roti (sufizmds “surot” Tanrinin tacolli edon zahir torafidir) do mov-
cudlarda movcuddur. Bu cohatdan, vohdati-viicud toliminin an tanin-
mis niimayondolorindon olan Mahmud Sobiistori (1288-1320) do
“Gilsoni-Raz” (Sirlor baggasi) adli asorinds yazir ki:

Hor nayi gérsan, bil, budur zorurat,
¢ 5
Iki alom var: mona vo surat.

Vohdati-viicudda mana vo surot Tanrinin vohdatini pozmadan,
vohdatda d> onun ikili izahi ligliin secilmis banzarsiz bir falsafi mo-
deldir. Demoali, vahdati-viicud hom do mona va surat “ikilisino ’do
asaslanan folsaofi talimdir. islamin bir cox falsofi qollarmnda dorin
kok salaraq formalagmis vacib (yaradan) vo miimkiin (yaradilan)
bolgiisiindon intina edon vohdeti-viicuda gora, vacib vo miimkiin
yox vahid vardir. Belodo, vohdati-viicud varligin vahidliyi, eloco do
iki varhiqgda tok hoqiqet prinsipino bagli mistik-falsofi tolimdir.
Umumi sokilda vohdati-viicud tolimina olduqca lakonik, amma, son
doraco tutarli torif-cavab veron ©.Ipayo gore, Sual: vohdoti-viicud
nadir? Biitlin varhiglarin tok viicud halina golmoasi mi, yoxsa bir var-
ligin biitiin varliglarla birlosmasi mi? Cavab: xeyr, na o, no do bu.?
Qeyd edak ki, belo tohliikali suallart “bali” kimi cavablandirmaq
nainki vohdati-viicuda, imumilikds islama da yaddir. Bu kimi qor-
xunc suallar sufizm kontekstindo basa diistildiikdo iso, tamamilo
tahliikasizdir. Bundandir ki, bu qabildon olan masololori tahliikali vo

! fbn Arabi M. Fiituhat-1 Mekkiyye Cilt II. istanbul: Litera Yaymcilik, 2014, s. 326.
% Sobiistori S.M. Giilsoni-Raz, Somsaddin Mohammad Lahici. Sarhi-Giilsoni-Raz.
Baki: Adiloglu, 2010, s. 74.

® ipek A. Vahdet-i Viicut. Istanbul: Timas Yayimnlar1, 1992, s. 39.

221



gorxunc kimi dork edon Ibn Toymiyys (1263-1328) do vohdati-vii-
cud toliminin barismaz diismonlorindan biri olmusdur.l

Vahdati-viicudun islami qaynagqlar

Fikirimizca, islam falsofasinin ¢oxsayli qollar olsa da, biitiin
islami moktablari birlasdiran, elaca do bu forqli falsafi tolimlor arasin-
da yaxinligi térodon asas monba islamin miiqoddss kitabi olan Quran-
dir. Quranin osas prinsiplori demok olar ki, islamin biitlin folsofi to-
limlarinds bu vo ya digar deracads 6z oksini tapmaqdadir. Bu cohot-
don, sufizm folsofasi do timumilikds islamin asas prinsiplarindsn olan
tovhid oqidesini (Allahm birliyine vo vahid olmasina inam) gabariq
sokildos oks etdiron corayanlardandir. Diisiintiriik ki, sufizmin asas fal-
sofi ideyalar1 birbasa Qurandan gaynaqlandigi {i¢lin, bu corayanin,
eloco da sufizmin 6ziiliinii toskil edon vehdati-viicud teliminin: “vii-

99 €,

cudda Haqqdan geyri bir sey yoxdur”, “zahir olan hor sey Haqqdir”,
“Xaliq vo moxluqda varliq birdir”, “goriintiilords gériinon Haqqdir”
kimi “tohliikali soslonan c¢agirislart” sirf islam mongalidir vo heg do
islami prinsiplors zidd deyil. Bundan slavs, artiq qeyd etdiyimiz kimi
sufizm falsafasi mistik xaraktera do malikdir.

Fikirimizco, mohz elo orta asrlorin istor Qorb, istorso do Sorq
(Sarqgin geyri-miisalman bolgalari va eloca da politeizmi tablig edon
forgli dinlar) mistik tolimlorinde timumi bir xiisusiyyot mévcuddur
ki, bu da onlarin demak olar ki hamisinin dinlardon qaynaqlanmasi-
dir. Hotta, ideyalar1 sonradan dino “oks” olsa belo, mistiklori ilham-
landiran, gatahat (monavi sarxosluq) vaziyyatino ¢atdiran ilahi ga-
nunlar mocmuoasinin miisyyan doracads psixoloji asililiq yaradan
ecazkar qiivvasidir. Forqli ilahi gqanunlari tablig edon dini kitablarin
birbasa tosiridir. Gerg¢ok inamin da forgli, bazi hallarda iso haddin-
don ziyads ¢1lgin tozahiiriidiir. Bu montiqdon ¢ixis etdikdo, Ibn Oro-
binin magnum opusu (bdyiik is) olan osorinin “Makks fothlori”
(Flituhatiil-Mokkiyyo) va eloco do golmis-kegmis iyirmi yeddi pey-
gomborin dili ilo miixtalif hikmaotlori izah edon “Fiisusiil-Hikom”i

Y Erdem H. Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud.
Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1990, s. 108-109.
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(Hikmatlorin asas incilari) islam peygombari Hozrati Mohommadin
kolmasi ilo tamamlamasi da tosadiifi deyil.

Bundan olave sufizm bir caroyan kimi moahz els islamdan son-
ra vo elo onun osasinda da formalasmisdir. Sufilik, sevon agiqglorin
bitmoz-tikkonmoz Tanr1 sevgisi noticosindo islamdan toromisdir.
Distiniirik ki, mistik falsofi tolimlorin din ilo bagli olmasi monti-
gindan ¢ixi1s etdikda, vohdati-viicud talimini do islamin tévhid inami1
osasinda dork etmok olduqca vacibdir. Eloco do, vohdati-viicudun
tovhid prinsipine osaslanmasi miixtolif sufi miitofokkirlorinin 6zlori
torofindon do dofalorlo geyd olunur. Masalon, ibn Orabi, Sadraddin
Konovi (1210-1274) Foxraddin iraqi (1213-1289), Mohommad ibn
Sabin (1219-1270), Davud Kayseri (1262-1350), Mahmud Sabiistori
(1288-1320), Obdiirrohman Cami (1414-1492), Sunullah Qeybi
(1615-1665), Ibrahim ol-Sohrizari (1616-1690), Niyazi Misri (1618-
1693), Obdiilgani Noblusi (1641-1731), Ismail Hoqqi Bursovi
(1652-1725), Sah Voaliullah Dehlavi (1703-1762), Ismayil Golanbe-
vi (1730-1791), Kostoncali Seyxi Siileyman (1750-1820) kimi sufi
ariflorinin osarlorindo demok olar ki, biitiin forqli folsofi mosalolorin
izah1 islam dinino do miincar edilorak, har dofs Quran isiginda da
isiqlandirilir. Vohdot problemi ilo bagl biitiin suallar islamin baslica
prinsiplori asasinda sorh edilir. Umumiyyatlo, islam falsofasinin tod-
giqi ilo mosgul olan goxsayli alimlor do, bu inco mosalolors xiisusi
digget aymrirlar. Belo todqiqatcilarin bdyiik qismi vohdati-viicudun
islami prinsiplor ilo homahang olmasi fikrini israrla 6no ¢okirlor. Bu
moasalays diqgat yetiron S.H.Nosr do hesab edir ki, vohdati-viicud
tolimi birbasa olaraq islamin “La ilahs illollah” ifadssi iizerinds qu-
rulub.* Ovvalds do qeyd etdiyimiz kimi, vohdati-viicudun osas qa-
yasi Haqqin vahid olmasi ideyasina baghdir. Bagqa sozls, Tanrinin
vahidliyi prinsipi vehdati-viicuddaki vohdatin asas va yegana sorti-
dir. Bu sobabdon, vohdati-viicud biitiin cohatlori ilo islamin mono-
teist prinsiploring do six sokildo baghdir. C.Lalivala (Jaferhusein
Laliwala) goro iso, ibn Orobinin vohdati-viicud nozoriyyasi islam

! Nasr S.H. Islamic Philosophy from Its Origin to the Present: Philosophy in the
Land of Prophecy. New York: State University of New York Press, 2006, s. 74.
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monoteizminin mentiqi xiilasesidir.’ Diizdiir, vohdati-viicud toli-
mindo islamin monoteizm prinsipi va ya tovhid aqidasi, zahirds po-
zulmus kimi gériinso do, bu prinsip batinds heg¢ vaxt pozulmur. Isla-
min tok Allahliliq prinsipi istonilon halda vohdati-viicud toliminin
yekun mahiyyatinds qalmaqda davam edir. Fikirimizco, vohdoti-vii-
cud tolimine falsafi noqteyi nazardan yanasdiqda da, bu mosalo tam
iizo ¢ixiraq agiq sokildo nozoro carpir. Bu cohotdon E.Joffrua (Eric
Geoffroy) da hesab edir ki, ibn Orabi moktabi tévhid prinsipine me-
tafizik bir forma verorok onu varliglarin vohdati kimi miioyyonlos-
dirdi.? Todqgiqatginin fikirlorine osaslansaq, vohdati-viicud els tovhi-
din falsafi izahidir. Demoali, islamin vahdati-viicud toliminda forgli
tisullarla izah olunan vahidlik ideyasinin ozii forqli deyil.

Bozi todqiqatcilara gors, vohdati-viicudun islamin monoteist
prinsiplori ilo saslosmasi onun panteizm3 diinyagdriisii olmamasina
da, birbasa vo on tutarli dolildir. Bu cohotdon, N.Tivano (Naila
Tiwana) do dogru olaraq hesab edir ki, vohdati-viicudun “Allahdan
basqa varliq yoxdur” ideyasi panteizm sualini da mohv edir.* Fikiri-
mizca do, vohdati-viicudda Tanrt (onun mona torafi) batin qaldig:
miiddotco, “Allahdan bagsqa varliq yoxdur” vo alomin do yoxlugu
mantiqi ¢ar¢ivasinde panteizmin vohdati-viicuda gore olduqca dar
cargivasi do, he¢ vaxt tazahiir etmayan yoxlugda galmaqgda davam
edir. Panteizm adli bu gorgivo hodsiz-hiidudsuz “vohdati-viicud ras-
mMini” heg ciir 6z hasiyasina sigdira bilmir. Maraqlidir ki, miiasir dov-
riin boyiik islam alimi S.H.Nasr do, timumilikds vshdati-viicud toli-
minin gorkamli nlimayandslorindan biri hesab olunan Molla Sadranin
(Sadraddin Sirazi) (1571-1641) sufizmin mistik va falsafanin rasional
elementlorinin sintezindon ibarat olan 6ziinamoxsus forqli vohdati-

! Laliwala J.1. Islamic Philosophy of Religion: Synthesis of Science Religion And
Philosophy. New Delhi: Sarup & Sons, 2005, p. 70.

2 Geoffroy E. Introduction to Sufism: The Inner Path of Islam. Bloomington:
World Wisdom, 2010, p. 56.

% Yunanca “pan” biitlin, “teos” Tanr1 demokdir. “Hor sey Tanridir” monasini
veriron panteizm Tanrini tabiot ilo eynilosdiron falsofi tolimdir.

* Mysticism in East and West: The Concept of the Unity of Being // Compiled and
edited by Stamer H. Lahore: Multimedia Affairs, 2013, p. 55.
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viicud falsofi sistemini, varliglarin transsendental vohdati (trans-
cendental unity of being) kimi day;)rlsndirir.1 Diistintiriik ki, Tanrinin
mona torafinin (Tanrinin zati) elo transsendental olaraq qeybdo qaldi-
g1 vohdati-viicud toliminin imumi mogzini an dolgun vo yi1gcam ifa-
da edan digar torif do budur. Vahdati-viicud toliminds abadi transsen-
dental olan torafin qalmasi isa, biitdvliikde immanentlik prinsipi tize-
rinds qurulan panteizm folsafasine do tamamaon ziddir.

Bir maraql fakt1 da geyd edok ki, panteist (eloco do panteizm)
termininin meydana golmasi do miioyyon monada els tovhid prinsipi
ilo baghdir! Bels ki, bu termini ilk dofo 1705-ci ildo sosinianizm
(sosiniangiliq) adli dini-folsofi coroyani izah etmok tiglin istifado
edorak falsofi adobiyyata daxil edon Con Toland (1670-1722) ol-
musdur. Bu termin onun “Panteistin diizgiin sorhi asasinda sosinia-
nizm” (Socinianism truly stated by a pantheist) adl1 asarinds 6z ok-
sini tapmisdir (O, 6ziinii do panteist hesab edirdi). Maraqli cohat on-
dan ibarotdir ki, italyan teoloqu Faust Sosinin (Fausto Sozzini)
(1539-1604) ad1 ilo bagh olan sosinianizm tolimi xristian dininin
osast olan ii¢ lignum (latinca trinitas) aqidesini inkar edorak, ona
gars1 Tanrinin vahidliyi ideyasini qoyan antitrinitarizm (ligliiyii in-
kar edon) coroyanidir. Meydana galdiyi asrdon baslayaraq Avropada
kifayot qodor genis yayilmis sosinianizm, xristian dinindo yalniz
Tanrinin vahidliyine sohadat etmonin zoruriliyini toblig edon bir to-
lim olmusdur. Diisiintiriik ki, XIX osrdon baslayaraq Qorbdo asaslh
todqiqino baslanan sufizm vo eloco do vohdati-viicudun panteizm
kimi doyarlondirilmasing tosir edon osas amillordon biri do, mohz
elo sosinianizm tolimi olmusdur. Yoqin, homin dévrds Qarb tadqi-
gatcilar1 vohdoti-viicuddan askar sokildo oks olunan tok Allahliliq
vo ya tovhid aqidesini do sosinianizm corayanina banzodorak, mii-
solman Sorqinin bu tolimini panteizm kimi qobul etmisdirlor. Qeyd
edok ki, sosinianizm tolimi Avropanin Sarqinds meydana galss do,
XIX asradok qgitonin gorbinds do genis yayilaraq 6ziino ¢oxsayli to-
rofdarlar toplaya bilmisdir. Masalonin digor bir maraqli cohati onda-

! Nasr S.H. Islamic Life and Thought. Albany: State University of New York
Press, 1981, pp. 174-175.
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dir ki, sosinianizm dini cerayaninin an taninmis niimayandslarinden
biri, bu tolimin yaradicisinin novasi olan Andjey Visovati (Andrzej
Wiszowaty) (1608-1678) olmusdur. O, Polsada dogulmasina bax-
mayaraq Niderlandda tohsil almis vo sonra daimi Amsterdam soho-
rino kogoarak Omriiniin sonunadok burada yasamisdir. Fikirimizca,
moshur yshudi filosofu Benedikt Spinoza (1632-1677) ils eyni bir
zamanda vo eyni bir mokanda yasayan bu teoloqun ideyalarinin Spi-
nozaya birbasa malum olmasi da miimkiin forziyyadir. Belo ki, Spi-
nozanin 6z dovriiniin demok olar ki, oksor on taninmig Avropa (xi-
susan do Niderland) ziyalilar1 ilo moktublasmasi da molumdur. Els-
co do, Spinozanin moktublarindan bu alimlor arasinda miixtolif
peso, 9qido vo maslok sahiblorinin olmasi da goriinmakdadir. Diiz-
diir, demok olar ki tam gokildo glinlimiizodok golib ¢atmis Spinoza-
nin epistolalarinda A.Visovatiymn adina rast gelinmasa da, Spinoza-
nin maktublasdig1 ¢oxsayli niderland teologlarinin, bu polyak teolo-
qun da tolim ilo miioyyon qoader tanis olmalarini forziyye soklinds
soylomok miimkiindiir." Dediklorimizi siibut edocok konkret faktla-
rin yoxlugunda belo, har halda yens do forziyys formasinda diisiinii-
rik ki, Spinozanin 6zlino he¢ vaxt molum olmasa da, ondan sonra
miloyyan monada elo onun 6z soy adi ilo obadilogon panteizm termi-
ninin ilk olaraq tinvanlandigi “t6vhidi toblig edon” xristian dini-fol-
sofi corayani sosinianizm ilo do miioyyon tanigligi olmusdur.

Vahdati-viicudun qeyri-islami qaynaqlari

Sufizmin todqiqi ilo masgul olan goxsayli istar Qarb, istorso
da Sorq tadqiqatgilarinin boyiik qisminin yekun fikrlorini imumilos-
dirorak gotiyyatla sdylomok olar ki, biitiin digor islam falsafi talim-
lorinds oldugu kimi, Antik dovr folsofasi sufizmoe do giiclii tesir et-
misdir. Antik dovr folsafosinin forqli izlori sufilikdo do 6z oksini
tapmisdir. Eloco do, godim dovriin zongin falsofasi islami ononolor
ilo six bagl olan sufizmin falsofi cohotlorinin formalasmasina va
formalasaraq falsafi talima ¢evrilmasina do holledici tosir gostor-

! Spinozamin biitiin epistolalar1 hagqinda bax: Spinoza: Complete Works.
Cambridge: Hackett Publishing Company, Inc, 2002, pp. 755-959.
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misdir. Sufizm asason, Orta Asiya vo Yaxin Sorqds genis yayilmis
va bu bolgolords islamlagsmadan sonraki asrlordo do tam olaraq sorg-
losmis Antik dovr folsofi tolimlorinin ideyalarindan xeyli dorocods
bohralonmisdir. Qeyd edok ki, sufilik bir ¢cox metafizik mosalalorin
izahinda Antik folsofonin son dovrii hesab olunan Ellinizm vo Roma
dovriiniin tolimlori, xiisusilo do hermetizm, yeni-pifaqorgulug, gno-
stisizm va yeni-platonguluq moktablori ilo ideya yaxinligina malik-
dir. Voahdati-viicuda goldikds isa, bu talimds asason yeni-platongu-
lugun izi askar gokildo gériinmokdadir. Vohdati-viicudun yeni-pla-
tonguluq falsafasinin varisi oldugunu iddia edoan bir ¢ox todgigatei-
lara goro iso, vohdat toliminin asasini togkil edon tocalli problemi
ds, elo neoplatonizm falsofasindoki emanasiya (axma, tokiilmo) ne-
zoriyyasinin eynidir. Fikirimizca, vohdati-viicud vo yeni-platongu-
luq arasindaki movcud yaxinliq vo varislik inkar olunmaz olsa da,
bu yaxinliq he¢ do birmonali olaraq eyniyyat anlamina golmomali-
dir. Diistintirtik ki, geyri-islami falsofi ideyalar1 6z islam siizgacin-
don kegirorak 6ziinomoxsus bir tolim kimi formalasan vohdati-viicu-
dun osas islami 6ziilii, biitiin digor “konar” tosirlori boylik dl¢iido
istolomokdadir. Yeni-platonguluq folsofasi do bu cohotdon istisna
deyil. Digor qrup todqiqatgilar iso, timumiyyotlo sufizmdo Antik
dovr falsofasinin har hansi bir izinin olmasini tamamaon radd edirlor.
Fikirimizco, Antik dovr falsofosinin bu va ya digor dini vo folsofi to-
limlarinin sufizma tasirlorini danmaq dogru olmadigi kimi, bir daha
sufizmin tam olaraq vo ya biitov sokildo bu qadim falsofodon torodi-
yini iddia etmok, eloco do sufizmin 6ziinoxas falsofi tolimlorindon
olan vohdati-viicudun g6z qabaginda olan islam amillorini, onun
Qurandan ehtiva etdiyi banzarsiz incaliklorini bir konara tullamaq
da dogru deyil. Diisiiniiriik ki, cox vaxt iimumi sokildo holl olunan
bu masalalorda, bir qodar xiisusi amillora do diqgat yetirmak gorok-
lidir. Bu cohotdon, vohdati-viicud toliminin formalagsmasinda miis-
tosna xidmatlori olan miitafokkirlorin irsini bir qader forqli va fordi
gozdon kecirmok do lazimdir. Fikirimizco, Antik dovr folsofosinin
on bdyiik qollarndan olan yeni-platongulugun izi Ibn Orabinin ya-
radiciliginda da 6ziinii aciq sokildo gosterir ki, bu da tam tobiidir.
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Ciinki, ibn Orobinin doguldugu Ondolis, dofolorco soyahot etdiyi
Magqrib va hayatinin sonunadok yasadigi Yaxin Sorq (yeni-platon-
culuq tolimin yaradicisi olan Plotin do Misirdo dogularaq, asason elo
orada da foaliyyot gostormisdir) ellinizm falsofosinin, xiisusilo do
neoplatonizm toliminin on genis yayildigr qadim mokanlardandir.
Sufizma coxsayli folsofi elementlor daxil edorok onu falsofi tolimo
ceviran Ibn Orabinin asorlorindo, asasan da onun iri hacimli “Fiitu-
hatiil-Moakkiyya”sindon Seyxin yeni-platonguluq falsafasi ilo darin-
don tanis olmasi da diggotdon yaymmir. Amma, bu tanighqlar da, 6z
novbasinds hor dofs islama dolalat ilo méhkomlondirilir. Bu masale-
ya toxunan O.Ofifi do haqli olaraq hesab edir ki, folsofi baximdan
Ibn Orobi bayiik Slgiide yeni-platongudur.’ Yoni, serti olaraq iki qi-
simdan ibarat olan Ibn Orobinin toliminin bir qismi Antik falsofaden
qurilmaz olsa da, bu tolimin digor qismi biitovlikkds islam dinidir.
Diistiniiriik ki, vohdati-viicudun mahiyyatindo gadim falsafo dursa
da, bu mahiyyati ona borabor digor mahiyyst olan islamsiz agmaq
da he¢ clir miimkiin deyil. Belo inco mogamlart nazars alan S.Ho-
mid (Sajid Hameed) do dogru olaraq geyd edir ki, Plotinin “vahidi”
Quran vo hadislor asasinda islama daxil olub vohdati-viicud tolimino
cevrilmisdir.? Demoli, vohdoti-viicud islami, eloco da qgeyri-islami
insiirlori 6ziindo comlayan falsafi vo dini tolimidir. Bu gaynaqlarin
har ikisi onda oks olunmaqdadir. Fikirimizco, vohdati-viicudun neo-
platonizm falsofasinin birbaga varisi olmamasina an tutarli arqument-
lordon biri do, vohdati-viicud toliminds iimumilikds asketizmin (za-
hidlik) radd edilmasi prinsipidir (tolimin 6z daxili mantiqine gors).
Sufizm folsofosing, daha dogrusu sirf onun mistikasina bir gader
uygun olmasa da, alomi yoxluq saydiqda belo heclik etmoyon voh-
dati-viicudun bu mosalade moévqgeyi tamamon forqlidir. Ciinki, voh-
dati-viicud taliminda yoxluq belos sevgi icindadir, birbasa olaraq segi
istirak¢isidir. Bu cohotdon do, hor seydo Tanrini bilon vohdati-vii-

L Afifi E.A. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi. istanbul: Kirkambar
Yayinlari, 1999, s. 177.

2 Hameed S. Wahdat al- Wujud and the Holy Qur’an I/l Mysticism in East and West:
The Concept of the Unity of Being. Lahore: Multimedia Affairs, 2013, p. 59.
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cudun ruhuna, bilinan ilo bilinanlordon imtina etmayi tablig edon ziih-
diyyo yaddir. Disiiniiriik ki, geyd etdiyimiz bu arqument hom do,
vohdati-viicudun mistikadan daha ¢ox falsafi tolim olmasina da asash
stibutdur. ©ksina, birbasa neoplatonizmdon gqaynaqlanan Qarb mistik
tolimlorindo (masalon, Perqamon vo ya Perqam neoplatonizminda,
daha sonra Kembric yeni-platongularinda) iso, asketizm masalasi
tumumilikds ananavi gabul olunmug sufizmin ruhuna daha yaxindir.
Qeyd edok ki, Boylik Seyxin “Fiituhatiil-Mokkiyya™ osorindo
Antik falsofonin Ellinizm dévriindon basqa, hom do godim yunan
folsofasinin elo ilk falsofi tolimlorini formalasdiran Milet vo Eley
moktoblorinin do izilori aciq sokilde duyulmaqdadir.' Bu cohstdon,
Ibn Orobinin asorlorindon Antik falsofonin ilk moktoblorindan tut-
mus son marhalasinadok (yeni-platonguluq) olan bdyiik bir falsofi
mirasin1 da sezmok miimkiindiir. Ibn Drabinin “Fiituhatiil-MokKiy-
ya”’sindon ham do, Seyxin Evklidin (tagriban e.a. 365-300) “Baslan-
giclar” (eloco do bu kitab “Elementlor”do adlanir) asarini miitailo et-
mosi do molum olur.? Seyx bu osarinds Evklide Hakim deys xitab
edir. Ibn Orobinin yaradicihiginda izi duyulan digor filosof ise, orta
platonizmin on gérkomli niimayandasi olan Iskandoriyyali Filondur
(e.s. 25-b.e. 50).° Qeyd edak ki, sufizmin, elaca do vehdati-viicudun

L ibn Arabi M. Fiituhat-1 Mekkiyye Cilt I. Istanbul: Litera Yaymcilik, 2015, s. 395.

2 fbn Arabi M. Fiituhat-1 Mekkiyye Cilt I. Istanbul: Litera Yaymcilik, 2015, s. 150.

¥ Qeyd edok ki, yohudi filosofu Filon Spinozanin da folsofi sisteminin (spinozizm)
formalagmasina boyiik tosir gostormisdir. Bir ¢ox falsofi ideyalarda Filon vo Spi-
noza arasindaki yaxinliq va elaca ds birbasa tesir, Harri Ostrin Volfsonun (1887-
1974) todqiqatlarinda da genis sokildo 0z oksini tapmigdir. Bax: Wolfson H.A.
Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam.
Massachusetts: Harvard University Press, 1962, 531 p. (H.O.Volfsonun bu asarinds
islam folsafasi ilo bagli moqamlarda birbasa islam filosoflarindan gatirdiyi ¢oxsayl
istinadlardan ham do malum olur ki, ©bu Nasr al-Farabinin (872-950) dos “Fiisusiil-
Hikom” adinda oasari méveuddur) Onu da slave edok ki, ilk monbaslor asasinda yao-
hudilik, xristianliq vo islam falsafi talimlari arasinda fundamental miiqayisalarin
miiallifi olan H.O.Volfson kolam falsofosinin (dini-falsafi movzular otrafinda miiza-
Kira, eloco do, islamin ehkamlarinin aqlin dolillori asasinda gorhi) do an taninmus
todqgiqatgilarindan biridir. H.O.Volfson islam kelami, onun yshudi vo xristianliq
tolimlarino tosiri haqqnda “Kolamin falsofasi” adli iki cilddon ibarat olan funda-
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formalagmasina tosir edon manbalordon biri do, bu yohudi filosofu-
nun son doraco eklektik (eklektizm miixtalif folsofi sistemlorin voh-
dotidir) xiisusiyyatlori ilo secilon zongin irsidir. 1911-ci ildo ibn
Orobinin “Torclimaniil-Osvaq” (Arzularin torciimani) osorini “The
Tarjuman Al-Ashwaq: A Collection of Mystical Odes” ad1 altinda
ilk dofo ingilis dilins torciimo etmis taninmis sorgsiinas Reynold Ni-
kolson (1868-1945) da yazir ki, ibn Orobi Qurandan gétiirdiiyii
mixtolif parcalar1 Filonun vo Origenin tolimlori osasinda sorh edir-
di.* Yeri golmiskon, 1I yiizillikdo Misirds tosis olunan Isgondoriyyo
ilahiyyat moktobinin yetirmoasi, daha sonra iso bu moktobin rahbari
olan Origenin (185-254) ad1 ilo bagli olan tolim, yoni, origenizm
Antik dovriin sonunadok Orobistanda vo Kappadokiyada (Kicik
Asiyanin morkazi hissasi) genis yayilmigdir.

Fikirimizca, zongin Antik dovr folsofasin biitiin irsini son toh-
vil alan Ellinizm dovriini vo bu dovrds formalasan folsofi tolimlori
birmonali olaraq Qarbinki kimi toyin etmak do dogru deyil. Ciinki,
Ellinizm falsafasi istonilon hallarda timumi ortaq falsafadir.

Birincisi, basda elo Ellinizmin an boyiik golu olan yeni-platon-
culuq olmagq sarti ilo, bu dovriin biitiin digor falsofi tolimlori meydana
goldiklori vaxtdan olduqca eklektik xarakters malik olmusdurlar.

Ikincisi, Ellinizm modoniyyati Pireney yarimadasindan Hin-
distana godor ¢ox genis bir arazido formalagmisdir. Bu modaniyyo-
tin yaradicilart hom do miixtslif diislinca va forqli adst-ananalars sa-
hib ¢oxsayl xalqglar olmusgdur.

Ugiinciisii is9, Ellin madoniyyati ilk énco Sorqe Qarbdon galso
do, Qorb Sorqi tam tork etdikden sonra (Makedoniyali Isgandorin
(e.a. 356-323) qurdugu imperiyanin tam olaraq dagilmasini va bu
imperiyanin mirasinin Sarqds assimilyasiya olmasini nozards tutu-
ruq) ellinizm, yerli godim va zongin moadoniyyatlordo demak olar ki
oriyorak sokildoyismisdir.

mental falsofi asorin do miisllifidir. Bax: Wolfson H.A. The Philosophy of the
Kalam. Massachusetts: Harvard University Press, 1976, 779 p.

! Nicholson A.R. Studies in Islamic Mysticism. Cambridge: University Press,
1921, p. 149.
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Fikirimizco, Sorqdo makedoniyalilarin gotirdiyi Ellin modo-
niyyatini boyiik olgiido 6ziinds aridon asas qiivva, diinyanin an qo-
dim etiqadlarindan biri hesab olunan zordiistilik dini olmusdur. Bu
cohotdon do diisiiniiriik ki, vohdati-viicud toliminds oks olunan yeni-
platonguluq ononslori ham do, qodim tarixo malik olan fars modo-
niyyatinin stizgacindan do ke¢madir. Malumdur ki, Ellinizm falsofa-
si holo islamdan 6nco iranda da genis yayilmisdir. Hatta, Sasani sa-
honsahi I Xosrov Onusirovan (501-579) miioyyon monada qadagan
olunaraq qovulmus yeni-platonguluq falsafonin zongin irsinin vo bu
irsi yasadan filosoflarin miidafiocilorindon do hesab olunur. Bels ki,
on qiidratli Bizans imperatorlarindan olan I Yustinianin (482-565)
zamaninda Sarqi Roma imperatorluguna daxil olan bir-gox orazilor-
dos (demok olar ki, biitiin imperiyada) platonizm moktoblori kiitlovi
olaraq baglandiqdan sonra, oksor moshur platongu filosoflar mohz
frana iz tutmusdur.' Mohz bu cshotden do diisiiniiriik ki, neoplato-
nizm falsofi toliminin osas ideyalar ilkin formalarindan slave, hom
do fars modoniyyatdo do hall olaraq vohdati-viicudda oks olunmusg-
dur. Islamdan &nco Iranin (Sasanilor imperiyasinin) asas vo aparici
dini olan zordiistilik neoplatonizm folsofasini yenidon emal edorok
sufizmo bir godor forqli formada da olave etmisdir. Maraqhdir ki,
sufizmo eloco do bilavasito vohdati-viicud tolimina giiclii tosir gos-
tormis, ilk sufilordon olan Boyazid Bostaminin (804-874) babasi
zardiistilik dinins sitayis etmisdir. Qeyd edok ki, vohdati-viicud arif-
lorinin demak olar ki, hamusi ilk vohdat asiqlorindon biri hesab olu-
nan Boyazid Bastamini boyiik ehtiramla yad edorak, 6z asarlorindo
onun ¢oxsayli miidrik kolamlarindan da istifado etmisdirlor.

Bu cohatdon hom do diisiiniiriik ki, vohdati-viicudun ¢ox vaxt
birbasa olaraq yeni-platonguluq folsofosine miincor edilon tocalli
problemi, yani, obrazli sokildo desak, nurun ziilmoti yox etmosi,
zordiistilorin miiqoddas kitab1 olan “Avesta”daki xeyirin sor iizarin-
do qolobasi prinsipi ilo do saslosir. Umumiyyatls, godim Qorb mo-
doniyyatinin va eloco do Antik folsofasinin formalagmasi daima qe-

! D’ancona C. Greek into Arabic: Neoplatonism in translation // The Cambridge
Companion to Arabic Philosophy. Cambridge: University Press, 2005, p. 18.
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dim Sorq elmi ilo do six sokilds bagli olmusdur. Bu sarti makanlarin
maodoani irslorinin bir-birino qarsiligl tosirlori ilo bagli masalalor, bir
cox tadqigatci alimlorin arasdirmalarinda da genis sokilds isiqlandi-
rilmisdir. Masalon, qadim iran modeniyyetinin incilorinden sayilan
“Avesta”nin, gqodim yunan filosoflarindan Demokritin (e.a. 460-
370) dinyagoriisiine tosir etmosi, akademik A.O.Makovelski-
nin fundamental todgigatlarinda da 6z oksini tapmgdir.*

Noatica

Belalikls geyd etdiyimiz kimi, vohdati-viicud bilavasits isla-
min &vladidir. Bu tolimin baslica miiddsalari da mohz islam dinin-
don qaynaqlanmaqdadir. Bu cohstdon diisiiniiriik ki, vohdati-viicu-
dun osas mahiyyatini, bu mahiyyatin do asasini togkil edon islamsiz
dork etmok heg bir halda miimkiin deyil. Ciinki, zongin sufizm fsl-
sofasi vo bu mistik ¢alarlara malik folsafonin 6ziinomoxsus kontek-
sti daxilinds vohdati-viicud elo islamin baslica prinsiplorinin miiba-
ligali formada va gisman do sufizmin talablarine uygun sokildayis-
mis tozahiiriidiir. Islamdan konar dork olunaraq sorh edilon vohdoti-
viicuddan iso birmanali olaraq tohrifli naticolorin hasil olmasi qacil-
mazdir. Elaco do, miibaligolor ilo zongin olan vohdati-viicudun da-
nisdig1 bu o6ziinoxas vo forqli dilinds godim falsafonin do uzagdan
golon sadalar1 duyulmaqdadir. Sufizmin bu telimindoki “islamdan
konar tohliikoli” mistikani daima nizamli falsofs hasiyasine yerlosdi-
rorok qabariq sokildo {izo ¢ixarib tahliikasiz edon do, mohz elo miid-
riklik sonotinin 6ziidiir. Bu monada vohdoti-viicuda osasli folsofi
forma veron Antik dovr falsofasini, “bu falsofo vohdati-viicuda ta-
mamon yaddir” deyorok birmonali sokilds istisna etmok do dogru
deyil. Elaca do, biitiin bunlar ilo yanasi vaxti ilo Sorqdon baslayaraq
sonradan Qoarb yolu ilo gedon godim falsofasinin, Sorq yolu ilo do
gayidaraq vohdati-viicud adli tolimde maskon salmasimi da daima
nozordon qagirmamaq lazimdir. Ciinki, bu qayidan yolun yolgulari-
na baladgilik edon zordiistilik vo bu kimi digor godim dini vo eloco

! Makosensckuit A.O. [Jpesneepeueckue amomucmer. Baky: V3natenscteo AH
Asepbaiimkanckoit CCP, 1946, c. 190-191.
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do falsofi tolimlor do vohdati-viicudun vohdastine bu vo ya digor so-
Kildo daxildir. Biitiin bu kimi miithiim moaqgamlar1 nozors aldiqda
vohdoati-viicud falsafi vahdatdon bohs edon folsofi tolim olmagla bo-
rabor, hom do miixtolif mokanlarin da monovi modoniyyatlorini
iimumi vohdotdo qovusduran islam tolimi vo eloco do vahid diinya-
nin qodimdon peyda olmusg sorti bolgiisii olan Sorq vo Qarb arasinda
da 6ziinomoxsus vahdat bandidir.
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MODELLO AZERBAIGIANO DI TOLLERANZA RELIGIOSA

22 ottobre 2015

I1 20 ottobre si ¢ svolto a Venezia il Convegno “Azerbaijani
and [talian perspectives on multiculturalism”. Il multiculturalismo
quale elemento che rafforza i legami tra Italia e Azerbaigian ¢ stato il
tema cruciale dell’interessantissima conferenza svoltosi presso la
Sala Berengo del Dipartimento di Studi sull’Asia e sull’Africa
Mediterranea della prestigiosa Universita “Ca Foscari” del capoluogo
veneto. Il dibattito ¢ stato incentrato sugli intrecci culturali
approfondendo le proposte riguardanti lo scambio tra studenti e la
ricerca accademica e culturale tra I’Italia e I’ Azerbaigian.

Durante il convegno ¢ intervenuto, il rappresentante
dell’Ambasciata dell’ Azerbaigian in Italia, Samir Allahverdiyevche
ha dichiarato: “Vorrei esprimere la mia soddisfazione per
["ampliarsi delle occasioni di incontro anche culturali fra i nostri
paesi. Il mio auspicio é questi momenti possano contribuire ad
ampliare ulteriormente i gia ottimi rapporti diplomatici esistenti,
anche con le citta italiane. E un legame che é iniziato nel 1918 con
["attivita dell’ambasciata italiana a Baku, soprattutto per quel che
riguarda la cultura. Proprio questo aspetto ci sta molto a cuore,
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perché nel nostro paese convivono importanti religioni e culture
come quelle islamiche, cristiane, ebraiche ed ortodosse. Vorrei
sottolineare come la nostra posizione geografica sia non solo un
ponte fra due grossi continenti come Europa ed Asia, ma fra civilta.
E questo ci ha permesso di essere un nodo cruciale per gli scambi
interculturali, come confermano i tanti eventi culturali quali
mostre, convegni, workshop di libri, cinema e concerti, che ogni
anno organizziamo. Ricordo come i ministri dell istruzione dei
nostri paesi, abbiano recentemente concordato sull’esigenza di
aumentare ancora gli scambi universitari e culturali, per rendere
sempre piu solidi i nostri legami”.

Inevitabile affrontare anche la delicata problematica sul
controverso rapporto tra sciiti e sunniti che tormentano il variegato
mondo islamico. Tali contraddizioni vivono anche in Azerbaigian,
ma in tale contesto tale rapporto si esprime attraverso la sana e
ricercata convivenza attraverso 1’apertura multiculturale ed un
apparato istituzionale essenzialmente laico. Il multiculturalismo ¢
vigoroso nella repubblica azera perché in Azerbaigian convivono
etnie e culture diverse. | lavori sono proseguiti dapprima con la
proiezione di un filmato in inglese che ha ripercorso gli storici
legami che uniscono la citta di Venezia con la storia e la cultura
azera ed il repentino processo di sviluppo portato avanti dal
Presidente Aliyev anche sul delicato aspetto del multiculturalismo.

Nella seduta pomeridiana del Convegno la discussione si ¢
incentrata su temi di ricerca e dibattito filosofico, con le relazioni
di Zohra Aliyeva, direttore delle Relazioni Internazionali
dell’Istituto di Filosofia e Diritto dell’Accademia Nazionale delle
Scienze dell’Azerbaijan, di Aldo Ferrari dell’Universita Ca’
Foscari, di Zemfira Mammadzadaricercatore del Dipartimento di
Relazioni e Diritto Internazionale dell’Accademia Nazionale delle
Scienze dell’ Azerbaijan ed infine di Isakhan Valiyev, Direttore del
Dipartimento di Criminologia dell’Accademia Nazionale delle
Scienze dell’ Azerbaijan.
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Ci0 che risulta particolarmente importante ¢ la conoscenza del
modello di tolleranza religiosa e laicita che 1’Azerbaigian oggi
rappresenta, anche attraverso la creazione di dibattiti pubblici
internazionali sulla problematica come il “Forum sul Dialogo
interculturale”. Il Forum, nato nel 2008, ha tra i promotori 1’Unesco,
I’Alleanza delle Civilta delle Nazioni Unite, 1’Organizzazione
mondiale del Turismo, il Consiglio d’Europa e la Presidenza
dell’ Azerbaigian.

Partecipano alle giornate di lavoro i rappresentanti di piu di
cento organizzazioni intergovernative e non governative,
parlamentari, ministri, accademici e diplomatici di numerosi Paesi.
Anche il lavoro svolto dalla Fondazione Heydar Aliyev e
fondamentale nella promozione della tolleranza religiosa e del
dialogo interculturale a livello internazionale. Contro 1’integralismo
sono sempre fattori fondamentali la conoscenza dell’ “altro” e
I’educazione al rispetto reciproco, anche attraverso scambi di
studenti, circolazione di informazione non settaria ed elaborazione
di valutazioni storiche condivise.
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IL MULTICULTURALISMO NUOVO PUNTO DIINCONTRO
FRA ITALIA ED AZERBAIJAN

&

' .--‘ni =\ !

Venezia— Il multiculturalismo quale altro elemento
accomunante che rinsalda ancora una volta i legami fra Italia ed
Azerbaijan. Non poteva che essere la tradizionale porta verso
I’Oriente, quella stessa Venezia quale suggestivo e simbolico luogo
in cui ha avuto inizio la via della seta magistralmente raccontata
da Marco Polo, il luogo ideale dove illustri esponenti del mondo
universitario e delle istituzioni azere hanno discusso di un tema che
sta assumendo una grande rilevanza, alla luce delle conseguenze
soprattutto geopolitiche legate all’integrazione.

Si ¢ tenuto oggi presso la Sala Berengo del Dipartimento di
Studi sull’Asia e sull’Africa Mediterranea della prestigiosa Universita
“Ca Foscari” del capoluogo veneto, I’interessante
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incontro “Azerbaijani and Italian perspectives on multiculturalism ”.
La bellissima cartolina costituita dallo scorrere del Canal Grande e
del brulicare di persone del Ponte di Rialtoche si scorgevano
dall’aula, accoglieva i relatori che arrivavano alla spicciolata. I lavori
iniziavano quindi con un piccolo ritardo, rispetto al programma.

A dare il benvenuto, il Vice Rettore dell’Universita “Ca’
Foscari” Tiziana Lippiello che ha evidenziato come “la nostra
facolta e la prima ad aver promosso lo studio della lingua e della
cultura azeri, ed e sempre stata in prima linea quando ha
organizzato eventi riguardanti progetti di sviluppo e scambi
culturali con questo paese. Compreso un viaggio culturale che
abbiamo ideato insieme ai professori Frappi e Ferrari. Abbiamo
preso parte ad un progetto europeo(“Mundus”, nda), con il quale
12 studenti azeri studiano attualmente nella nostra Universita.
Recentemente ho preso parte ad un incontro tenutosi all’Expo di
Milano con il ministro della cultura Jabbarov e mi ha colpito molto
il suo intervento incentrato sull importanza del multiculturalismo,
partendo dalla cooperazione interuniversitaria. In particolare, e
stata incentrata [’attenzione sugli scambi culturali, partendo da
quelli che riguardano gli studenti e la ricerca”.

Ha preso poi la parola, il Rappresentante dell’Ambasciata
dell’Azerbaijan  in  Italia, Samir  Allahverdiyev: “Vorrei
esprimere — ha esordito — la mia soddisfazione per I’ampliarsi delle
occasioni di incontro anche culturali fra i nostri paesi. Il mio
auspicio e questi momenti possano contribuire ad ampliare
ulteriormente i gia ottimi rapporti diplomatici esistenti, anche con
le citta italiane. E un legame che é iniziato nel 1918 con [’attivitd
dell’ambasciata italiana a Baku, soprattutto per quel che riguarda
la cultura. Proprio questo aspetto ci sta molto a cuore, perché nel
nostro paese convivono importanti religioni e culture come quelle
islamiche, cristiane, ebraiche ed ortodosse. Vorrei sottolineare
come la nostra posizione geografica sia non solo un ponte fra due
grossi continenti come Europa ed Asia, ma fra civilta. E questo ci
ha permesso di essere un nodo cruciale per gli scambi
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interculturali, come confermano 1 tanti eventi culturali quali
mostre, convegni, workshop di libri, cinema e concerti, che ogni
anno organizziamo. Ricordo come i ministri dell’istruzione dei
nostri paesi, abbiano recentemente concordato sull’esigenza di
aumentare ancora gli scambi universitari e culturali, per rendere —
ha quindi concluso — sempre piu solidi i nostri legami”.

11 direttore dell’Istituto di Filosofia e Diritto dell’ Accademia
Nazionale Azera delle Scienze, Ilham Mammadzade ha
evidenziato come “il tema del multiculturalismo sia per certi versi
strano, ma richieda uno sforzo teorico. Mi piace qui ricordare le
iniziative che abbiamo intrapreso con [’Universita “Ca’ Foscari”
di Venezia, ed in particolare con il Vice Rettore Lippielloed il
professor Frappi. Abbiamo creato i centri per il multiculturalismo a
Baku perché riteniamo debba essere presente non solo all’interno
di ciascun paese ma anche nelle relazioni fra stati. Il centro
multiculturale dell’Azerbaijan dell’Accademia Nazionale delle
Scienze, questo sta provando a fare gia da diversi anni, con un
progetto interessante che coinvolge paesi come Lituania,
Repubblica Ceca e tanti altri, nelle cui universita sono stati istituiti
corsi di lingua e cultura azeri. | nostri professori — ha puntualizzato
— collaborano attivamente a questi progetti. Il 16 novembre é il
giorno della tolleranza ed io stesso partecipo ad un corso sul
multucultarismo a Sumqayit, a 40 chilometri da Baku. Il presidente
della nostra accademia sta prestando grande attenzione a questo
progetto, e per questo motivo ci occupiamo di questi inter e
transdisciplinari, oltre che di multiculturalismo. Lo scorso anno
abbiamo avuto una scuola estiva che si e occupata di problematiche
legate all’interdisciplinarieta ed al diritto. I nostri studiosi hanno
rivolto tutti i loro sforzi per il multiculturalismo e stiamo parlando
di esperti che hanno varie estrazioni culturali come filosofi, giuristi
ed anche di esperti di aree diverse. Partecipano in modo molto
attivo alle nostre iniziative, e sono coinvolti in progetti che
abbracciano tanti ambiti”.
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Mammadzade ha poi incentrato il proprio discorso sui
controversi rapporti fra sciiti e sunniti che tormentano il variegato
mondo islamico ed anche di cido che si sa del nostro paese in
Azerbaijan. “Stiamo preparando — ha confermato — delle antologie
sul multiculturalismo, ed in particolare delle relazioni esistenti fra
le religioni che convivono pacificamente e costruttivamente nel
nostro paese. Ma [l’aspetto piu interessante riguarda la convivenza
fra sciiti e sunniti che come sapete sono in guerra in diversi paesi.
Anche se non sempre e cosi, perché nel nostro paese vanno
d’accordo e di questo bisogna senz’altro ringraziare il presidente
Alyiev che sin dall’inizio del suo mandato ha sempre cercato di
favorire il dialogo ed | momenti di incontro per tutte le comunita
presenti in Azerbaijan. Per quanto riguarda l’ltalia, sappiamo che
il Nord e molto vicino culturalmente alla Germania, il Sud ha
invece risentito delle influenze arabo-normanne mentre Venezia ha
una storia a se stante. Quel che é certo — ha concluso — é che da voi
esistono culture e popoli profondamente diversi”.

Il professor Giampiero Bellingeri, docente di Turcologia del
dipartimento degli studi asiatici e nordafricani dell’Universita “Ca
Foscari” ha alternato il proprio intervento in italiano ed azero,
osservando come “il multiculturalismo é destinato a rappresentare
il futuro. Cito la mia esperienza perché quando parlo in azero, mi
accorgo che sostanzialmente c’é una base turca che accoglie in
maniera armonica ed armoniosa anche espressioni semitiche.
Parliamo di fonemi che sorreggono armonie vocaliche anche per
lingue come quelle arabe e persiane, che invece non ne posseggono.
Le ragioni per frequentare questo affascinante paese — ha ricordato
— datano un’origine molto antica, se pensiamo a Venezia ed alla via
della seta che erano di tre qualita diverse. Dai manoscrittirinvenuti,
abbiamo scoperto che la prima tipologia di questo tessuto pregiato,
lavorata nella provincia diSiroan, era la Siechi, la cui qualita era
media. Poi c’erano le Chanarvi e gia il livello si alzava. Infine,
c’era la Thalai: seta d’oro, ovvero quella di migliore qualita. Le
sete erano spedite da Mamutava, che era il luogo preposto al

240



commercio di questa merce cosi preziosa. Il multiculturalismo ha
tracciato i rapporti fra i nostri paesi gia da diversi secoli, anche
perché sin da allora in Azerbaijan convivevano etnie e culture
diverse. La terra del fuoco, non dimentichiamolo, é ponte non solo
fra Europa ed Asia ma anche e soprattutto al suo stesso interno”.
La prima sessione dei lavori ¢ stata conclusa dalla relazione
del professor Antonio Rigopoulos, docente di Studi Indiani
dell’ateneo  veneziano, che ha citato quale esempio di
multiculturalita, la situazione dell’India. “L ’India, o per meglio dire
il subcontinente indiano — ha osservato —, ha la caratteristica di
avere al proprio interno tante lingue ufficiale, quante sono le
regioni che la compongono. Certo c’e [’Hindi, ma non solo.
Pensiamo allo stato di Maharashtra che ha come capitale
Bombay (Mumbai, nda) che ha quasi la stessa estensione dell Italia
ma con popolazione doppia, se pensiamo ai circa 120 milioni di
abitanti. Ebbene, I’hamarati ha la dignita di vera e propria lingua.
Cosi come nella regione dell’Andhra Pradesh si parla la lingua
telugu che é conosciuta da quasi 200 milioni di persone. Con questo
voglio dire che in India, ciascun abitante ha la padronanza di
quattro lingue nazionali, oltre naturalmente all’inglese. E tale
situazione si riflette anche sul contesto multi-religioso che
inevitabilmente tira in ballo il multiculturalismo, poiché da secoli in
questo paese sono presenti numerose, differenti religioni. Induismo,
sikkismo, buddismo, zoroastrismo, cristianesimo, ebraismo ed
anche islam come testimoniano i circa 250 milioni di musulmani
che vivono in India. La stessa religione induista ¢ di per sé un
interessante caleidoscopio di sfumature, e dunque si commette un
errore quando si tende a non coglierne gli aspetti multi-
culturalistici. Vi sono 5 componenti dell’induismo che vanno
analizzati in maniera dinamica e non piu statica, com’eé sempre
avvenuto, secondo una logica improntata sul confronto. come gli
antichi testi della tradizione indiana — i veda — che rappresentano
la parte bramanica e che sono oggetto di studio per qualsiasi
indiologo. Poi c’é la parte sanscrita che e fondata sul primato
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dell’esercizio ascetico e della conoscenza, al contrario di quella
bramanica che invece valorizza il sacrificio. E questo ha creato un
certo attrito, fra le correnti di pensiero buddhista e bramanica. Il
terzo aspetto riguarda le relazioni emozionali, ed in particolare
[’amore che compone [’induismo popolare. Le ultime due sono forse
le piu importanti anche dal punto di vista multiculturale, e sono
[’elemento folclorico che ha messo sempre al centro di tutto il
villaggio in cui sono presenti realta che andrebbero studiate in
maniera separata; ed infine la religiosita tribale, eredita degli
abitanti originari del subcontinente. Pensate che, ancora oggi, un
sesto della popolazione che compone [’India é composto da tribu.
Ed i politici se ne ricordano molto bene, quando arriva il momento
delle elezioni. In ogni stato del subcontinente indiano, esistono
molte comunita tribali ognuna con la propria lingua, cultura e
tradizione religiosa. E nell’India di nord-est che si concentrano
maggiormente, anche se sono sparse un po’ a macchia di leopardo.
Per questo motivo — ha poi concluso — la Costituzione Indiana del
1950 ha sancito la laicita e dunque il multiculturalismo di questo
paese, che e considerato una ricchezza ed un valore”.

L’elemento della multiculturalitd manca pero all’interno del
nostro paese, cosi come ha fatto opportunamente notare il
professor Aldo Ferrari, docente di Studi Caucasici della “Ca
Foscari”. “Non so se questo discorso del multiculturalismo possa
essere allargato anche al nostro paese— ha evidenziato -
considerando che ['unita d’Italia é avvenuta oltre 150 anni fa.
Piuttosto potremmo parlare di un regionalismo assai spinto, dal
momento che le differenze fra le due parti del paese continuano
ancora oggi ad esistere. Per quello che riguarda i rapporti
collaborativi fra la nostra facolta e ['Azerbaijan, la nostra
intenzione é quella di mandarvi i nostri docenti e gli studenti con
maggiore frequenza, anche in futuro”.

Nel pomeriggio i lavori sono proseguiti dapprima con la
proiezione di un filmato in inglese che ha ripercorso gli storici
legami che uniscono la citta di Venezia con la Terra del Fuoco ed
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il repentino processo di sviluppo portato avanti dal
Presidente Aliyev anche sul delicato aspetto del multiculturalismo.

Poi la discussione si ¢ incentrata su temi di carattere
squisitamente filosofico, con gli interventi di Zohra Aliyeva,
direttore delle Relazioni Internazionali dell’Istituto di Filosofia e
Diritto dell’Accademia Nazionale delle Scienze dell’Azerbaijan,
di Aldo  Ferrari dell’Universita Ca’ Foscari, di Zemfira
Mammadzada ricercatore del Dipartimento di Relazioni e Diritto
Internazionale  dell’Accademia  Nazionale delle  Scienze
dell’Azerbaijan ed infine di Isakhan Valiyev, Direttore del
Dipartimento di Criminologia dell’Accademia Nazionale delle
Scienze dell’ Azerbaijan.

Francesco Montanino
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NOTICO

Venetsiya “Ka Foskari” Universiteti vo AMEA Falsofo Insti-
tutu alimlori arasinda kegirilon II beynoalxalq goriis vo fikir miibadi-
lasi, konsepsiyalar vo yanasmalar gostordi ki, fonnlor arasi todqigat-
larda maarifgilik problemi, identiklik vo modaniyyatlor arasindaki
garsiligh olago zoruridir. Seminarin istirake¢ilart yekdilliklo qorara
goldilor ki, Italyan vo Azarbaycan tocriibasinda ikitorofli tadgigatla-
rin miiqayisali tohlil baximindan davam etdirilmasi 6nomlidir.

3AK/IIOYEHHUE

Il MexnynapoaHasi BcTpeda 1 OOMEH MHEHHUSIMU, KOHIICTIIIHSI-
MU M MOAXOJaMHU Yy4eHbIXx Benemnumanckoro YHuBepcurera «KA
®ockapu» u uHcturyra Gunocopun HAHA noarsepaun Heobxo-
JTUMOCTh MEKIUCIUILIMHAPHOTO HCCIEI0BaHUS MPOOJIeM IPOCBe-
LIEHUS, WJICHTUYHOCTH U B3aUMOJEWUCTBUS KyJIbTyp. YUYAaCTHHKHU
KOH(EepeHIINN-CEeMUHApa €IMHOTIACHO PEUIUIN MPOJIOJDKUTH COB-
MECTHBIE HCCJIEIOBAHMS JIaHHBIX BOIPOCOB C HCIOJIb30BAHUEM
METOJIOB CPaBHUTEIBHOTO aHAIW3a UTAIBIHCKOTO M azepOanxaH-
CKOTO OIIBITOB B JJAHHOU cdepe.

CONCLUSION

The second International meeting and mutual exchange of
concepts and approaches of the scients of Venetian University “Ca
Foscari” and the Institute of philosophy of Nasa affirmed the
necessity of international research of the problems of enlightenment,
identity and interaction of cultures. The particepants of the
conference-seminar unanimously decided to carry out the joint
researches of these questions with the use of the methods of a
comparative analysis of Italian and Azerbaijani experiences in the
given sphere.
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